Gaborii, cu mustdti opulente si pa-
ldrii negre confortabile, cu veste
deschise peste camasa si cu ceasuri
de buzunar pentru bérbati, cu fus-
te colorate si esarfe inflorate ce
acopera parul femeilor, adora sa

se afiseze ca niste tigani de
sarbatoare. Dar, aflam citind
analiza lui Martin Olivera, ar fi
gresit sa vedem in aceastd
proclamare a diferentei o disi-
dentd; dimpotrivd, ea semna-
leaza integrarea romilor in so-
cietatea transilvana contempo-
rana. (Patrick Williams)
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Prefata la editia in limba romana
Gaborii — niste romi ,adevarati”?

in multitudinea de studii de calitatea vietii, de masuratori prin indicatori
ale handicapurilor sociale ale romilor, studii intreprinse in Roménia ultimi-
lor 20 de ani intr-un cadru institutional dominat de o viziune macrosociolo-
gicd generalizatoare despre romi, salutam aparitia acestei lucrari cu carac-
ter monografic. Mai degraba apanajul unor cercetatori occidentali precum
Martin Olivera, asemenea studii de comunitate, intensive si de lunga durata,
continua sa fie extrem de rare in peisajul academic din Romania. lar aceasta
in pofida faptului ca exista cercetatori care iau in serios etnografia in studi-
ile despre romi, editura ISPMN facandu-si un nume din a le da vizibilitatea
meritata. Amintim, in acest sens, recentele volume Foszt6 Laszlo, Colectie de
studii despre romii din Romania (2009) sau Kiss Tamas, Foszt6 Laszlo, Fleck
Gébor (eds.), Incluziune si excluziune. Studii de caz asupra comunitatilor de romi
din Romdnia (2009), precum si Toma Stefénia, Foszté LaszIo (eds.), Spectrum.
Cercetari sociale despre romi (2011).

insa lucrarea de fata este o premiera printre publicatiile de specialitate,
atat prin dimensiunile etnografiei ca atare, prin originalitatea analizei, cat
si prin caracteristicile autorului. Vorbitor curent al limbilor romani si romé-
nda, bun cunoscator de literatura, istorie si filosofie, Martin Olivera este un
tanar etnolog' francez format intr-o scoald a cercetdrii in stiintele sociale
marcata de teoria structuralista a lui Claude Lévi-Strauss, dar si de cea a
reproducerii sociale a lui Pierre Bourdieu. Traducerea lucrarii originale, La
tradition de l'intégration. Une ethnologie des Roms Gabori dans les années 2000
(Ed. Pétra, Paris, 2012), din limba franceza, intreprindere deloc simpla si rod
al unei munci intensive de echipa, da seama de o traditie academica si de un
stil de scriere antropologica, din pacate foarte putin cunoscut si transmis in

1 Termenul ,etnologie” este utilizatin Franta pentru a desemna ceea ce in traditia anglo-
saxona, mai cunoscuta in Roménia, apare sub denumirea de ,,antropologie culturala
sisociald”. Unii cercetatori stabilesc o relatie de incluziune: etnografia, ca instrument
de culegere a datelor pe teren, se subsumeaza etnologiei ca analiza si interpretare
a acestora, iar antropologia le cuprinde pe amandoua, ca efort de sistematizare,
comparatie etc. Insa separarea munca de teren/munca de birou-biblioteca este, fara
indoiala, artificiala si panala urma utilizarea termenilor,etnologie” sau ,antropologie”
tine de practica institutionala si de traditia diferitelor scoli.

O
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mediul actual al stiintelor sociale din Roméania. Un motiv in plus pentru a
saluta aceasta editie.

Lucrarea lui Olivera nu este insa o monografie exhaustiva, o carte-inven-
tar care sa-si propuna sa epuizeze realitatea sociala a unui loc sau a unui
grup uman; dimpotriva, ea pune in evidenta un ,fapt social total”, in accepti-
unea lui Marcel Mauss, un fel de fir rosu al acestei realitati, adica ,,romanes ca
fapt social total nu al gaborilor de a fiin realitate, ci ca o realitate a acestora”.

Romii gabori, subiectul acestei lucrari, sunt aparent niste tigani prin-
tre alti tigani, ca de altfel si printre niste maghiari si niste romani, intr-un
context social si cultural situat precis in timp si spatiu, si anume acela al
unui sat oarecare din apropierea unui orasel transilvanean oarecare al ani-
lor 2000. Se va vedea, de altfel, ca nu este vorba despre un sat, ci mai degraba
de legaturi sociale de rudenie sau economice care se intind pe o arie cuprin-
sa indeosebi intre Deva si Targu-Mures.

in context romanesc, ca si in alte contexte nationale, termenul ,tigani”
este incarcat de conotatii depreciative si marcat de o utilizare profund stig-
matizanta si rauvoitoare mai ales de catre o parte influenta a elitelor, utili-
zare care s-a raspandit in timp si s-a popularizat. De aceea, este de inteles
faptul ca activismul civic antirasist din Romania a sustinut cu fermitate pas-
trarea termenului de ,romi”, cand in 2010 s-a pus in Parlament problema re-
introducerii oficiale a celuilalt termen, ,tigani”. Cu toate acestea siincercand
sa nu-i dam un continut fix, obiectiv, univoc, apelativul ,tigani” are meritul
de a acoperi aria europeana a raspandirii grupurilor de origine romani, romi,
sinti, manouches, gitanos, yennisch. ,Tigani” pare ca lasa cumva mai multa li-
bertate specificitatii locale, nationale, regionale si autodefinirii decat,,Roma”
sau ,,Roma-like populations”, termeni care s-au banalizat prin birocratizare si
care aspira sa includa populatii care nu se recunosc in ei. Intr-o perspectiva
de critica postcoloniala, si asa cum remarca si Olivera, ,tigani” apare ca o
categorie produsa de istoria noastra, iar cei vizati stiu aceasta foarte bine. De
altfel, asa cum s-a spus de nenumarate ori, utilizarea oficiald, sau oficioasa,
de catre guvernanti (europeni, nationali), elite si mass-media a termenului
~romi” n-a pus la adapost de prejudecati rasiale aceste comunitati. Utilizarea
lui ,romi” nu este deci nici ea lipsita de ambiguitate, iar Martin Olivera nu
pregeta sa discute acest aspect al genealogiei si al utilizarii deloc inocen-
te sau neutre a termenilor, in primul capitol al cartii. Desigur, in acest sens
nu trebuie uitat faptul ca un anumit tip de discurs creeaza un anumit tip
de realitate si de perceptie a acesteia, categoriile si modul in care ele ope-
reaza se nasc in creuzete politice cu mize adesea legate de suprematia unei
identificari etnice asupra altora. Chestiune doar amintita aici si aprofundata
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cu alte ocazii, Olivera arata ca ,problema romilor” nu exista a priori, ci este
o constructie politico-economica europeana relativ recenta, intr-un cadru
mai larg de control social globalizat al exclusilor pauperizati de capitalismul
neoliberal actual — cadru care se declina apoi si la nivelul unei tari precum
Romania®.

Tot atatea motive de a lua o anumita distanta fata de motivatiile politice,
si pentru o vreme chiar si fata de cele savante, de a prefera o categorie sau
alta, si de a ne indrepta atentia, impreuna cu Olivera, catre unii dintre aceia
pe care aceste aspecte 1i privesc cel mai mult — Tibi si Juska, un fel de parinti
adoptivi, cuplul la care Olivera este gazduit pentru perioada muncii de teren,
si pe rudele lor mai apropiate sau mai indepértate, vecinii, prietenii, toti ace-
ia care-linitiaza pe etnolog in lucruri aparent simple, dar purtatoare de sens
cultural - ,sa vorbesti, sa te porti, sa sapi, sa tii un ciocan, sa te uiti la televi-
zor”. Cartea ne poarta pe urmele cercetatorului pe teren, ne da prilejul de a
asculta, de a intelege, in fond, de a trai impreuna si a ne identifica cu acesti-
romi-tigani-gabori, oameni in carne si oase, cu nume proprii, cu personali-
tati, cu istorii familiale si experiente existentiale, cu opinii si viziuni despre
viata sau, altfel spus, cu subiectivitati circumscrise in timp si spatiu — ,,care
vorbesc si actioneaza”. Este vorba de a intelege cum se privesc ei pe €i, ce con-
tinut dau ei insisi termenilor ,rom” si ,tigan” — iar pentru a realiza acest lu-
cru numeroase elemente trebuie reunite si descifrate ca intr-un puzzle, ceea
ce face practic etnologul cand renunta dintru inceput la ideea de a studia o
identitate tiganeasca sau romani sui generis si prefera sa se concentreze asu-
pra unei realitati locale. Pas cu pas, intr-o desfasurare aproape romanesca,
descoperim ca gaborii sunt o comunitate de oameni inruditi care fac tot ce
le st in putinté ca sa se distinga prin noblete, respectabilitate, eleganta. in
intelegerea mecanismului de distinctie a gaborilor, este remarcabil de inspi-
rata si originala paralela pe care o face Olivera cu burghezia pariziana avand
la baza etnografia realizatd de Beatrix Le Wita (1990), lucrare valoroasa, dar
aproape uitata astazi.

2 M. Olivera, ,La fabrique experte de la question rom : multiculturalisme et néolibéra-
lisme imbriqués”, in C. Canut (ed.), Lexemple des Roms, les Roms pour l'exemple, Lignes
n° 34, Nouvelles éditions Lignes, Fécamp, 2011, pp. 104-118, M. Olivera, ,Stéréotypes,
statistiques et nouvel ordre économique : retour critique sur la fabrique de la «question
rom»”, in Etudes Tsiganes 46/2011 (a se vedea in intregime acest numar al revistei, inti-
tulat La question ,rom” en Europe aujourd’hui), precum si M. Olivera, ,Introduction aux
formes et raisons de la diversité rom roumaine”, in Etudes tsiganes, 38/2010, pp.10-43.

O
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Aflam ce inseamna pentru gabori sa ai permis de conducere pentru auto-
mobil, sa ai o clientela a ta de gagii care-ti solicita serviciile in munca de confec-
tionare a scocurilor de acoperis sau in lucrul cu ziua la camp, sa te aliezi prin
casatorie cu o familie de neam bun, sa stii sa vorbesti si sa apreciezi vorbele
bune si frumoase, adevarate performante retorice, dar si cum sa te arati nu nu-
mai bine imbracat, ci imbracat ca taranii rasariti de altadata, insa cu o nota ac-
centuata de culoare si stil ca sa fii vazut, agreat, respectat. Tot atatea elemente
ale unei integrari concrete in societatea transilvana. Palaria cu boruri mari si
mustatile pentru barbati, fustele si sorturile plisate, baticurile colorate pentru
femei nu sunt vestigii ale unor costume exotice cum ar putea parea la prima
vedere, ci sunt modalitati originale, decalate, de a recrea vestimentatii altddata
obisnuite printre taranii regiunii. Aceste elemente reprezinta totodata si mo-
duri corporale de a ocupa un spatiu, de pilda cel al unei piete, al unei strazi,
dar si de a interactiona cu ceilalti ca fomane foma. Altfel spus, de a se face re-
marcati acolo unde diferite etnii coexista, caci a incorpora si a reprezenta prin
corp o ,natie” este o miza politica locala foarte puternica. Toti transilvanenii
stiu aceasta, si gaborii nu fac altceva decat sa adere in felul lor la acest mod de
punere in scena a unei identitati colective in care costumul ,national” (etnic),
limba, modul de a vorbi etc. joaca un rol central in scenografia respectiva.

Aflam si ca etica neoprotestanta (a bisericilor baptista, adventista sau
penticostala) corespunde nu numai cu spiritul capitalismului, cum arata
Max Weber, autor mobilizat cu predilectie de catre Olivera, ci si cu valori-
le, cu modul de comunicare si de expresie gabor. lar mai presus de toate,
aflam ca a respecta valorile romanes e consistent cu a avea noroc. Notiunea
de baxt, ne spune Olivera, este de fapt impropriu tradusa prin ,noroc” (care a
dat in roméaneste si adaptarea ,bafta” in limbajul familiar), caci, in acceptiu-
nea gaborilor, nu e nicidecum vorba de sansa sau hazard (cum inteleg gagii
norocul), ci de un mod de a fi pe lume. Aceste aspecte sunt puse in evidenta
nu numai afirmativ, ci si negativ — mecanismul care-i exclude pe Ludovic
sau Robi, doi dintre interlocutorii lui Martin Olivera, de la privilegiul de a fi
baxtale foma, explica sensul si constructia acestui etos.

Concomitent, intelegem si apreciem metoda de recoltare si interpretare a
datelor intreprinsa de cercetator, munca minutioasa de alipire si reconstituire
a fragmentelor de cotidian, in gesturi sau discursuri, de reconstructie a rea-
litatii, de descoperire si asezare a sensurilor individuale, familiale, colective.

Sa ne amintim insa ca diferenta este construita fara incetare ca ierarhie,
si ca diferentierea, adica procesualitatea prin care se naste neincetat dife-
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renta, este creatoare de identitate. Acesti romi reusesc sa apard in propriii
lor ochi si in ochii celor din jur drept ,,adevarati” (Cace Ffoma). ,Tigani-tigani”,
dupa cum ar spune, de exemplu, retorica din unele manele, si astfel s-ar tra-
duce si sintagma ,fomane foma”. insa fomane Fomainseamna aici chiar mai
mult decét tigani-tigani; sintagma are sensul de ,,cei mai umani oameni” de
pe lume. Adica Noi diferiti, dar si superiori fata de Ceilalti. Nimic de mirare,
ne spune toata antropologia, astfel procedeaza oamenii de peste tot, se con-
sidera pe ei insisi oameni, iar pe cei din afara cercului lor de omenie, mai
putin calificati la umanitate. De altfel, paradigma civilizatie/salbaticie, care
se naste pentru europeni odata cu descoperirea Lumii Noi (America, Orien-
tul), este, in fond, un caz particular al acestui mecanism identitar universal.

insa intrebarea pe care o pune Olivera nu este de ce (de altfel citatul din
Norbert Elias care inaugureaza textul anunta refuzul cauzalitétii) se intam-
pla astfel, ci cum procedeaza gaborii pentru a crea aceasta fictiune-realitate
a diferentei lor fata de ceilalti si a carei eficacitate actioneaza in raporturile
interetnice reprezentand o reala si profunda integrare a gaborilor in socie-
tatea transilvana. Adoptand punctul lor de vedere, ar fi si inutil sa cautam
vreo cauzalitate, caci daca ei se considera cei mai buni, mai respectabili, mai
nobili, mai morali, in fond mai umani, acest lucru este privit ca un dat natu-
ral, asa cum date si atemporale sunt categoriile ,tigani” si ,gagii”, precum si
subcategoriile de fumunguri, ciurari, terhari(corturari), care le permit gabori-
lor sa elaboreze o ordine a lumii.

Contrar asteptarilor pozitiviste, secretul acestei superioritati nu se ba-
zeaza pe elemente fixe precum limba, un mit fondator sau un discurs unitar
cu privire la origine, si nici macar pe o meserie (ca tinichigeria) sau pe acel
mod special de a se imbraca; acestea sunt manifestari, nu cauze ale respec-
tivei superioritati. Si alti romi, care nu sunt gabori, vorbesc limba romani,
iar gaborii nu ignora acest lucru. Apoi, categoria de ,romi traditionali”, care
ar putea include corturarii sibieni si calddrarii din Oltenia sau Dambovita,
nu are sens pentru gabori. ,Secretul” lor este de fapt o evidenta: romanes
ca o constructie fara de ragaz, aici si acum. Mai mult, existenta unui ,sen-
timent romanes al fiintei” impartasit de gabori se bazeaza nu pe un efort de
a legitima prin explicatii acel Noi ca totalitate, ci este o conditie, o evidenta
tautologica actualizata in toate momentele de viata individuala si de grup,
atat cotidiand, cét si rituald. Cu siguranta ca lectura textului lui Constantin
Noica i-ar fi servit lui Olivera ca suport demonstrativ, desi argumentele aces-
tuia sunt diferite — filosoful cauta sa arate ca exista in mod obiectiv elemente
pe care diferenta intraductibild a romanitatii poate construi exceptionali-
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tatea si superioritatea sa culturald. Dimpotriva, romanes nu exista abstract,
dincolo sau dincoace de cei care 1i dau sens, ci prin acestia. Romanes este o
totalitate in miscare, o desfasurare niciodata incheiata si, cu toate acestea,
mereu prezenta.

intelegem datorita muncii de tdlmacire culturala intreprinse de Olivera
ca ,rom” din romanes nu are de-a face cu corectitudinea politica a lui “rrom”.
Pentru gaborii infatisati aici ,rom” reuneste caracteristici de statut social,
gen si etnicitate indisociabile una de alta, de unde si pertinenta deja amintita
a reflectiilor critice asupra categoriilor.

Un merit deosebit al lucrarii lui Olivera rezida si in modul in care auto-
rul se serveste de teorie si o retransmite in lumina aspectelor etnografice.
Fara un capitol teoretic aparte, teoria este mobilizata inteligent, fara emfaza,
intr-un mod in care datele etnografice si punctele de vedere teoretice se pun
reciproc in evidenta.

lar daca etnografia, abilitatea teoretica si stilul textului sunt consistente
si subtile, menite sa capteze atentia si sa incite la reflectie, nu putem sa nu
amintim si o absenta care ni se pare semnificativa. Este vorba de constien-
tizarea unui punct de vedere masculin al cercetatorului. Altfel spus, chiar
daca in mod justificat, etnografia si antropologia lui Olivera se bazeaza pe
observarea si acompanierea activitatilor si a conversatiilor barbatilor (e de
inteles ca nu ar fi fost posibil ca etnologul sa spele vase, rufe si sa pregateas-
ca masa etc.), a raporta explicit acest punct de vedere este, consideram noi,
o necesitate in ordinea onestitatii epistemologice — caci ceea ce ne da spre
analiza si reflectie aceasta carte este in fond ,romanes ca mod de integrare
traditionala cu precadere din perspectiva masculind”, dar care nu se asuma
ca atare. Fara aceasta asumare, femeile nu sunt doar mai putin observate,
apar anonim sau colectiv, ca elemente tehnice in schemele de rudenie, sau
sistematic alaturi de copii, numite ca persoane mult mai rar decat barbatii,
dar punctul de vedere masculin, preeminent, este in mod inconstient neu-
tralizat si universalizat. Sunt aspecte care nu sunt proprii modului de a pro-
duce un discurs stiintific al lui Olivera. Ele merita insa semnalate publicului
romanesc tocmai ca asa-numita distorsiune masculina (male bias) in etno-
logie si antropologie, disciplina creata, practicata si transmisa majoritar de
cercetatori barbati pe continentul european.

insa dincolo de aceasta lectura feminista a cartii, care ne permite o pri-
vire critica, exista intensa placere intelectuala de a-1 insoti pe Olivera in in-

AN

16



NV

PREFATA LA EDITIA IN LIMBA ROMANA

cercarea sa de a restitui lumea gaborilor, cat mai aproape de felul in care
acestia o traiesc, si anume ca pe o totalitate, un dat, o conditie ce depaseste,
dar include efortul lor de a se repozitiona intr-o lume care-i califica drept
tigani. Cu siguranta, cercetatorii si studentii in stiinte sociale din Romania,
cu precadere cei care au deja experiente de teren in comunitatile de romi/
tigani, vor gasi in aceasta carte acel ,fapt social total” care rezoneaza din-
colo de limitele comunitatii gaborilor, precum si un mod exemplar de a face
antropologie.

Iulia Hasdeu






Prefata

Gaborii, cu mustati opulente si palarii negre confortabile, cu veste deschi-
se peste camasa si cu ceasuri de buzunar pentru barbati, cu fuste colorate si
esarfe inflorate ce acopera parul femeilor, adora sa se afiseze ca niste tigani de
sarbatoare. Dar, aflam citind analiza lui Martin Olivera, ar fi gresit sa vedem in
aceasta proclamare a diferentei o disidenta; dimpotriva, ea semnaleaza inte-
grarea romilor in societatea transilvana contemporana.

Sa-si scoata in evidenta unicitatea culturala pentru a-si asigura aparte-
nenta la comunitatea locald, iata o alegere paradoxala — dar vom vedea ca
eroii acestei carti, romii gabori, precum si autorul ei, adora sa cultive aceasta
figura de stil, paradoxul, uneori pana la provocare. In afara de palarii, cirora
le revendica exclusivitatea (au facut din ,palaria gabor” o marca inregistra-
ta — cu toate ca nu ei le confectioneaza, la fel cum nici femeile lor nu isi con-
fectioneaza frumoasele fuste, au apelat pentru asta la croitorese unguroaice),
si de mustatile lor (aici mai greu putin), gaborii poseda o panoplie culturala
bogata in sprijinul afirmarii propriei identitati: o limba, o retorica, mestesug
propriu, valorile morale... Chiar si asa, Martin Olivera nu examineaza toate
imprejurarile vietii, nunti si sarbatori, doliu si inmormantari, conflicte si solu-
tionarea acestora..., care ofera de obicei ocazia romilor de a-si pune in scena si
deci de a-si reafirma singularitatea; el prefera sa arate modul in care acestea
se construiesc si se perpetueaza pe firul gesturilor celor mai banale, asiguran-
du-i pe gabori ca formeaza un grup diferit, care se distinge de toate celelalte
grupuri din tara, atat printre non-tigani, gaZe (care se prezinta ca romani sau
unguri), cat si printre tigani (pe care-i numesc rumunguri sau terhari). Nu este
deloc sigur ca gaborii sunt interesati de modurile specifice unora sau altora de
a trai in lume: uniformizarea nu este ceea ce ii defineste pe gabori si asta con-
teaza, indiferent de modul in care ei hotarasc sa faca lucrurile altfel. Ca si altii
se numesc tot romi este lipsit de relevanta.

insa aceasta diferenta spectaculara, care face, de exemplu, ca intr-o pia-
ta gaborii sa fie recunoscuti numaidecat, mascheaza o alta diferenta ce ra-
mane insesizabila. Diferenta invizibila inglobeaza (pentru a utiliza un termen
din vocabularul antropologic francez care trimite la teoriile lui Louis Dumont)
diferenta vizibild. Martin Olivera numeste acel principiu ce guverneaza viata
gaborilor ,romanes”. Termen pe care l-am putea traduce literal prin ,,in stilul
romilor”. ,Romanes” este un adverb: ,in felul romilor”. Gaborii nu sunt niste
romi printre altii, ei sunt Romii. $i felul de a fi este ceea ce 1i face romi — felul
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inaintea continutului. Exista o distantare subtila intre esenta si fenomen, intre
trasatura culturala si comportament, intre substanta si relatie... Atat de sub-
tila, si in acelasi timp atat de esentiala, incat Martin Olivera simte nevoia de
a adduga [in limba franceza — N. red.] articolul hotarat inaintea adverbului.
Aceasta nevoie de substantivizare nu este una anodind, ea indica faptul ca si
aparenta poate fi purtatoare de adevar: palariile si mustatile nu sunt doar un
ornament; ea tine, cu siguranta, de faptul ca acest cod romanes — desi instau-
reaza intre barbatii si femeile care-l practica o calitate a relatiei unica — nu este
un scop in sine, ci se desfasoara, de fapt, pentru a proteja singura comoara
veritabila a romilor: e baxt.

+E baxt? ,norocul”. Gaborii nu sunt singurii romi care cunosc principiul si
cuvantul, iar Martin Olivera nu este primul autor care a remarcat rolul central
al acestui principiu in viata celor pe care ii studiaza. Cu totii, romi si tiganologi,
traduc cuvantul baxt, sau bax, prin ,noroc”. Martin Olivera crede ca aceasta
nu este o traducere buna si are dreptate. Cuvantul ,,baxt” din limba romani nu
corespunde ,norocului” nostru. El nu cade peste cineva, asa, pur si simplu, ca
la loterie, fara motiv: ,.... baxt nu este o «fortd intdmplatoare» (cum ar fi noro-
cul pentru gaze), ci un atribut, o calitate, o proprietate a tuturor romilor, care
trebuie ocrotita si sporita”. El este consubstantial cu romanes. Martin Olivera
subliniaza Intr-un mod intemeiat ca pentru gabori norocul se pastreaza, el nu
se dobandeste, nici nu se castiga. Si noteaza ca adjectivul derivat ,,baxtalo/-
Ii” se traduce mai curand prin ,fericit/-a” decét prin ,norocos/-oasd”’, si an-
tonimul - bi-baxtalo/-li — inseamna mai degraba ,blestemat/-d”", ,piazd-rea’,
Jrespins/-d”, decat ,ghinionist/-d". El spune ca baxt reprezinta pentru romi,
daca stiu sa-l intretind, garantia unei vieti intr-o lume imbelsugata. Printre
romii Kalderash din suburbiile Parisului este utilizata adeseori o anumita vor-
bé care slaveste un tata disparut: ,,Ci mukl'a amenge mandjin, vaj love vaj galbi,
numa mukl’a amenge peski bax!” (,Nu ne-a lasat vreo avere, bani sau galbeni,
ci ne-a lasat norocul lui!”). Totusi, baxt nu este legat exclusiv de bani. Exista
in randul gaborilor familii mai bogate si familii mai sarace; nu este usor sé le
deosebesti, ne avertizeaza Martin Olivera, caci toate au aceeasi infatisare si
aceeasi tinuta in societate. Cu totii isi vorbesc de la egal la egal. In cartierele
in care locuiesc, ,in mijlocul gaZe”, casele lor nu pot fi distinse nici printr-o
degradare excesiva, nici printr-un lux tipator; modeste intr-un cartier sau un
sat modest, opulente pe o strada mai bogata, vizibil sarace intr-un loc izolat
si defavorizat, gospodariile gaborilor, spre deosebire de indivizi, se inscriu in
peisaj. O ocupatie buna nu inseamna doar o afacere banoasa, ci este si mun-
ca pe care gaborul mestesugar (specialitatea lor sunt invelisurile din tabla,
ei confectioneaza si monteaza jgheaburi, repara si renoveaza acoperisuri) o
executd in ritmul sau si avand posibilitatea de a-si pune in valoare talentele
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si imaginatia. Dar nu isi interzic, daca se iveste ocazia, comertul cu tesaturi,
imbracaminte si obiecte artizanale. Oricum ar fi, munca nu trebuie sa ia prea
mult timp, sa impiedice mai ales ceea ce este activitatea preferata a romilor:
cultivarea relatiilor sociale. Atat inauntrul cercului de rudenie: vizitarea copi-
ilor casatoriti, a fratilor si a surorilor, a verilor..., primirea lor, participarea la
evenimente care aduna toata comunitatea; cat si in afara acestuia: flecareala
si petrecerea timpului cu vecinii, cu comerciantii, eventual cu viitori clienti...

Exista un termen care pare sa poata exprima aceste atitudini ale gaborilor
in sfera publica siin cea privata, acela de ,usurinta”. Usurinta ar fi traducerea,
sau mai curand intruchiparea, lui baxt in viata de zi cu zi. Cele trei expresii pe
care Martin Olivera le-a ales ca titlu pentru cele trei parti majore ale cartii sale,
Romane Roma (Romii romi), Rajkane the patjivale Foma (Romii nobili si respecta-
bili); Baxtale foma (Romii norocosi), sunt sinonime perfecte. Romii cu adevarat
romi (Fomane) nu pot fi decat onorabili (patjivale) si eleganti (rajkane) si sunt cei
pe care-i insoteste norocul. Sau, daca vreti: romii norocosi sunt respectabili si
nobili pur si simplu pentru ca ei sunt Romii. Romii? Gaborii.

Martin Olivera isi continua drumul, si fara a se limita la o schita care de-
construieste descrierile traditionale si naive si ideile preconcepute, propune o
revolutie copernicana. ,Sa incercam sa intelegem interesul care exista pentru
a nu-i considera pe gabori ca fiind, inainte de toate si in cele din urma, tigani”.
,Tigani” nu reprezintd o categorie (etnica ori sociala) in interiorul careia ga-
borii ar ocupa un loc, ea este un instrument conceptual popular care permi-
te ordonarea societatii sau cel putin sa se vorbeasca despre ea — asa cum se
intampla in societatea romaneasca la trecerea dintre secolele XX si XIX, in
Transilvania. Acest instrument se afla la dispozitia gaborilor — care nu ezita
sa il foloseasca — in aceeasi masura in care utilizeaza toate celelalte elemente
ale populatiei locale. , Toti au tendinta de a face ordine in categoria tigani, fie
ca sunt inclusi in ea de catre altii, fie ca o privesc ca pe o ciudatenie. [..] Cand
acestia spun lucruri rele despre tigani si, discutand cu vecinii lor gazZe, ajung
alaturi de acestia la concluzia ca «este evident, trebuie sa-i civilizam pe acesti
salbatici, hoti, mincinosi», ca «acesti tigani sunt o pacoste» sau ca «ei sunt
rusinea tarii» etc., ei (gaborii) nu sunt pe cale sa se desconsidere pe ei insisi
ori pe familiile lor, si nu dau dovada de schizofrenii pronuntate, nici macar
de ipocrizie. Dimpotriva, impartasind aceasta reprezentare cu cei din jurul lor
(gaze ai lor intr-un fel), pot sa se afirme ca fomane foma”. Prin urmare, tocmai
contextul local este relevant pentru a intelege realitatea gaborilor, adicé ,,in-
scrierea specifica a romilor intr-un teritoriu el insusi specific”.

De altfel, gaborii sunt tigani carora nu le place sa caldtoreasca: ,Foarte pu-
tini foma isi incearca norocul in momentul de fata in Europa Occidentala, iar
atunci cand asta se intampla, in multe cazuri se sfarseste intr-un esec sau
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printr-o iesire din societatea foma”. Dovada acestui rezultat nefericit: cand se
duc in Austria, Germania, Belgia, Franta..., acesti romi nu-si mai poarta cos-
tumele traditionale, ,cel putin nu la fel ostentativ”. E nevoie de un mediu pro-
pice, adica de impartasirea unui teritoriu de catre mai multe grupuri care au
invatat sa convietuiasca de-a lungul istoriei, pentru ca floarea gabor sa inflo-
reasca. Evocand aceasta ,,autohtonie gabor”, Martin Olivera vorbeste despre o
Jrelatie civilizatoare care actioneaza si asupra unora, si asupra celorlalti”. Dar
el nu ne spune daca valorile cultivate de catre unii si de ceilalti aduc fiecaruia
acea pace interioara pe care romanes o asigura patjivale the rajkane foma:

- Pentru ca nimeni nu ar indrazni sa iasa intr-o rochie considerata nepo-
trivita, cum ar fi cea pentru mers la piatd, in vizita la un var, sau sa se plimbe
printr-un magazin ori sa caute un loc de munca. Fie ca este vorba despre cum-
pararea unei beri, a unui pachet de biscuiti sau de tigari, implica o minima
gatire. Cunosc anumiti oameni care, dupa o zi de munca, isi fac toaleta, se
imbraca in cele mai bune haine, se parfumeaza, isi vor aranja palaria in fata
oglinzii... si apoi se asaza in fata televizorului”.

Patrick Williams
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Cuvant inainte

Aceastd carte este rezultatul unei teze de doctorat in etnologie, Romanes
sau Integrarea traditionald a gaborilor din Transilvania [Romanes ou L'intégration
traditionnelle des Gabori de Transylvanie], lucrare sustinuta la sfarsitul anului
2007 la Universitatea Paris X Nanterre. Nascuta dintr-o cercetare de teren ce
se intinde pe aproape treizeci de luni in Romaénia intre 1999 si 2007, lucrarea
urmarea in primul rand sa inteleaga, apoi sa ofere spre intelegere realitdtile
cotidiene ale celor care m-au primit, alaturi de care m-am hranit, m-am spa-
lat, m-am plimbat, am muncit... si am ras, ale celor care (uneori) m-au impie-
dicat sa dorm, m-au initiat (adeseori) in deliciile televiziunii romane, mi-au
spus povestile lor personale si familiale, m-au invatat elementele de baza ale
agriculturii si ale tinichigeriei... toate fara sa fi avut vreodatd sentimentul ca
as fi ,,in plus™. Nu perspectiva de a fi eroii unei carti, sunt convins, a putut jus-
tifica aceasta neobosita bunavointa (adesea dublata de o preocupare reala in
ce priveste confortul meu): motivele originale ale prezentei mele nu au avut
niciodata o importanta prea mare pentru ei si marturisesc ca si eu le-am uitat
repede, cel putin in perioada sederii mele acolo. Daca m-am putut simti repede
,acasa” (khere) in casa lor, este pentru ca am avut sansa extraordinara de a
ajunge intr-o familie incredibila precum cea a Juskai si a lui Tibi, care mi-au
oferit un loc alaturi de copiii lor, ca si cum as fi fost de-al lor. Chiar daca nu vor
citi niciodata paginile care urmeaza, tot lor le sunt dedicate, sub forma unui
modest ,multumesc” pentru tot ce mi-au oferit si m-au ajutat sa descopar, in
mod deosebit acel nepretuit ,,savoir-vivre” din care sper sa fi retinut macar o
mica parte, pe care sa o transmit propriilor mei copii...

Pornind de la familia ,,mea”, mi-am extins treptat, din aproape in aproape,
reteaua de cunostinte in randul romilor gabori. Niciunde nu am fost réu pri-
mit, ci dimpotriva, iar asta tocmai pentru ca nu eram cazut din cer, ci eram
»Cel de la Tibi” (le Tibieko). Poate si pentru ca nu eram acolo pentru ,a pune
intrebari”, ci pur si simplu pentru a vizita, insotindu-i in masina sau ajutandu-i
la culesul prunelor... Tuturor acestor romi, prietenilor si vecinilor lor, romani
sau unguri, doresc sa le multumesc in egala masura aici. ,,7e maj resa ame but
bers, ande but bers lase” (,Sa ne vedem multi ani, multi ani cu bine”).

Intre primul meu sejur ,etnografic” la romi in 1999 si astazi au evoluat
multe lucruri in Roméania: toatd lumea are acum (cel putin) un telefon mo-
bil — asta nu inseamna ca are si credit pe el; instalarea ferestrelor din termopan
a devenit un sport national; hipermarketuri si alte magazine de bricolaj au
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aparut in jurul tuturor oraselor de provincie; carutele si Daciile 1310, care ii fe-
riceau pe fotografii occidentali in anii '90, au fost in mare masura inlocuite cu
masini straine (noi sau la mana a doua, in functie de venitul proprietarului)...
Pe scurt, ,modernizarea” romaneasca este de necontestat, cel putin in sectorul
comercial.

Dar alte aspecte ale vietii de zi cu zi nu s-au schimbat deloc: pretul benzinei
si al energiei isi continua ascensiunea inceputa in urma cu douazeci de ani;
cel care doreste sa fie tratat (bine) trebuie sa strecoare intotdeauna céateva
bancnote in buzunarul halatului medicului, ori chiar al secretarei..., iar asta
nu e coruptie, ci pragmatism; zonele rurale abandonate dupa caderea comu-
nismului nu sunt deloc, din perspectiva economica, mai dinamice azi decat in
trecut, cu exceptia unor zone turistice speciale... In cateva cuvinte, viata coti-
diand a claselor populare roméanesti (rome sau nu) nu este mult mai usoara
acum decat in 2000 sau in 1990: trebuie intotdeauna sa ,te descurci” pentru
a face fata cheltuielilor, sa-ti platesti facturile din ce in ce mai mari si sa améni
proiectele familiale (renovarea casei, cumpararea unei masini, continuarea
studiilor copiilor...). Douazeci de ani de ,tranzitie”, indeajuns ca sa te saturi... Si
nu este o intamplare ca peste 10% din populatia Romaniei a ales sa emigreze
in ultimii doudzeci de ani: pentru multi, doar plecarea ,,in strdindtate”, ,,in Eu-
ropa” permite obtinerea resurselor necesare pentru reincarcarea telefonului
cu credit sau pentru inlocuirea vechilor usi si ferestre cu termopane... dar, mai
presus de toate, este vorba despre singura modalitate de a asigura un viitor
copiilor sau de a face fata problemelor de sanatate. Oricum, ,trebuie sa faca
ceva” mai degrabd decat sa spere in tard la un viitor luminos care nu inceteaza
sa se lase asteptat.

intre acesti emigranti, romii nu sunt decat o minoritate redusa. Potrivit di-
verselor estimari, rata de plecare este de fapt analoaga cu ponderea nationala
de 10%. Si totusi, pe acest subiect (faimoasele ,migratii rome”), fantasmagoria
adesea depdseste realitatea: fantasma dupa care milioane de cazuri sociale
aflate in deriva, marginali ai istoriei, s-ar putea extinde masiv in Europa Oc-
cidentala daca nu avem grija. Asta inseamna sa uiti ca nici macar migratorii
saraci nu pleaca vreodata cu bucurie in suflet. Speranta de a se intoarce intr-
o zi pentru totdeauna ,acasa” impliniti si realizati este mereu prezenta. Cu
toate acestea, romii numiti ,migratori” sunt doar rareori vazuti drept ceea ce
sunt (migratori economici); mult mai adesea sunt considerati ,,calatori etnici”,
s~marginali naturali” pentru care e nevoie de instituirea unor ,politici de inclu-
ziune” specifice.

1 Din cei un milion de romi din Roméania (estimare medie rezonabila — vom reveni pe
parcursul capitolului 2), sute de mii de oameni au ales sd emigreze inca din 1990.
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»Chestiunea roma”, inteleasa ca obiect al dezbaterilor publice din sanul in-
stitutiilor nationale si europene, era deja foarte pregnantd in toata perioada in
care mi-am facut cercetarea de teren in Roméania (cf. cap. 1). insa ea a devenit
astazi un fenomen politico-mediatic cu neputinta de ocolit. Fara a zabovi asu-
pra acestei ,,dezbateri” si a ramificatiilor sale, lucrarea de fata nu o va ignora.
Indraznesc chiar sa sper ca ar putea participa eficient la deconstructia acestei
Jintrebari” prost puse, fie si numai prin a arata altceva din realitatile romilor
din Roméania decat nesfarsitul triptic ,marginalitate/saracie/discriminare”.
Desigur, majoritate covarsitoare a gaborilor fac partea din categoria celor sd-
raci, a celor ,mai putin favorizati” din zonele rurale ale Transilvaniei. Modul
lor de a construi societatea, ,romanes”, nu este totusi o constructie sociala im-
plicitda, ca un refugiu al unui grup respins, strain in propria tara. Prezentandu-i
raspicat pe acesti romi ca endemici in societatea transilvana si romaneasca,
paginile care urmeaza intentioneaza sa scoata in evidenta inventivitatea so-
cioculturala a gaborilor in consistenta si dinamismul lor cotidian. Macar din
respect pentru cei care m-au initiat in aceasta inventivitate. Caci ei nu sunt
nici mai mult, nici mai putin decat tine si decat mine, oameni integri, stapani
pe propria lor existenta.
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Avertisment(e)

Scrierea romilor

Am preferat ortografiile simple prin utilizarea literelor alfabetului roméan,
pentru a nu exoticiza in mod nejustificat limba vorbita a romilor. Cu toate ca
este de neinteles pentru romani si maghiari, ea contine de fapt multe cuvinte
si sunete apropiate de limbile lor.

Acestea includ:

- scainfr. ,chat” (sukar = frumos) - [[] de I'API

- t, cain ,tsigane” (figan) — [ts]

— a precum [ceu] fr. ,,ceuf” (varaso = ceva) — [9]

—r este rulat, la fel ca in limba roméana - [r]

Pentru sunete specifice am sa folosesc semne deja utilizate de catre alti autori:

— Z este ,,j” precum (gaZo = ne-tigan/taran) — [3]

— X se apropie de cuvantul spaniol jota (baxt = sansa) — [X]

— jii corespunde cuvantului francez ,il”, ,,ail” (usturoi) (patjiv = respect) — [j]

— Tt se pronunta ca si ,r”-ul din franceza metropolitana actuala (fomane

Ffoma = romi romi) — [k]
— ¢ se citeste ,tch”, precum in fr. ,tchoutchou” (¢irikli = pasare) — [t]]
— hindica un suflu (kher = casa)

Unitatea monetara

Romaénia a initiat in luna iulie a anului 2005 o reforma monetara. Patru
zerouri au fost eliminate odata cu lansarea ,leului nou” (RON). Toate preturile
date in acest text sunt totusi in ,leul vechi” (ROL) — la fel ca multi romani, nici
eu nu sunt inca obisnuit cu banii noi...

in august 2007 (cand finalizam manuscrisul) cursul de schimb valutar era de
35000 de lei (vechi) pentru 1 euro. La inceputul anului 2011, era de 40 000 lei.

Inflatia este mai bine controlata in ultimii ani: dupa un record de 300 % in
1993, aceasta a scazut sub 10 % in 2004 si sub 4 % in 2007. Salariul mediu net
a fost de 319 € in iulie 2007 (salariu mediu filnd mai degraba in jurul sumei
de 200 €) si salariul minim net, de 90 € pentru un program cu norma intreaga
(cifre oficiale).
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Introducere

»Gandirea noastra inca ramane prizoniera notiunii de cauzalitate care nu
este suficienta pentru a intelege care este de fapt intrebarea: noi suntem in-
clinati sa explicam toate modificarile unei structuri date printr-o cauza mo-
dificatoare exterioara acelei structuri. insa toate secretele modificarilor spe-
cific istorice si sociale nu se dezvaluie decat pornind de la momentul in care
intelegem un lucru: ca aceste schimbari nu sunt in mod necesar provocate
de schimbarile naturii exterioare omului, nici prin schimbarile unui anumit
«spirit» propriu anumitor indivizi sau anumitor popoare. Singurul «mediu»
care s-a schimbat este mediul care a format si care formeaza oamenii in raport
cu ceilalti.”

Norbert Elias, La société des Individus [Societatea indivizilor], Fayard, Paris,
1991, p. 87.
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Cel care calatoreste prin Transilvania va intalni cu siguranta in piata fieca-
rui ordsel mai maricel un rom mustacios cu palarie, plimbandu-se cu metrul
sau de jgheab din tabla zincata sub brat, ca si cand ar fi o pancarta ce invi-
ta trecatorul sa se gandeasca la acoperisuri si la scurgerea apelor... Putin mai
departe printre tarabe, este la fel de probabil ca trecatorul nostru sa observe
nevasta (sau verisoara, sau matusa) acestuia, incercand sa vanda trecatorilor
grabiti sosete din nailon sau banda adeziva de prins muste. La treizeci de metri
mai incolo poate o sa observe o mica ingramadire de palérii si de fuste lungi si
colorate, langa o masa inalta, conversand in jurul unei cafele (sau, mai sigur,
discuténd energic despre cine plateste cafeaua si cui...): acestia sunt veri ai pri-
milor doi, veniti in oras pentru a-si umple portbagajul cu tabla zincata de la
depozitul de materiale. Ei au facut, ca de obicei, un ocol pe la piata, unii pentru
a-si regasi rudele, a se cinsti cu un pahar si a impartasi ultimele noutati. Un alt
cuplu de romi, aflat la cumparaturi, se alatura trupei. Dupa obisnuitele saluturi
si urari de prosperitate, barbatul o ia deoparte pe una dintre rome, sora lui, si
o intreaba: ,Nu l-ai vazut pe cutare? Mi-a spus ca stie pe cineva care ar avea
nevoie de cativa metri de jgheaburi”. Nu, intermediarul gaZzo nu a trecut inca in
aceasta dimineata, sigur o sa vina mai tarziu. ,Vrei sa-i spun sd te caute?”. Sora
va ramane acolo inca o buna parte din dupa-amiaza incercand sa-si vanda
sosetele. Ea va putea deci sa-i faca acest serviciu daca romanul se va arata...

Acesti romi - gaborii — sunt astfel destul de usor de observat pe unde trec.
Sa spunem chiar ca ei doresc sa se lase vazuti: mersul la piata, pentru a vinde
sau a cumpara, inseamna pentru ei sa se dichiseasca si sa aiba cativa bani in
buzunar pentru a oferi mici, suc si cafea oamenilor intalniti. Este vorba deopo-
triva despre a demonstra Celorlalti (roméni, unguri sau tigani) ca individul in
cauzd este respectabil si despre a dovedi semenilor — celorlalti gabori — ca este
respectat de ei. Sunt departe de o identitate confidentiala si/sau rusinoasa,
intoarsa exclusiv spre interior. Dimpotriva, acest romanes al gaborilor (felul
lor de a fi ei insisi) se afiseaza si trebuie sa ramana foarte vizibil, si in semne
si in fapte. De ce? In principal pentru cé in afara gaborilor nostri existd, in
piata si in jurul ei, o mulfime de alti tigani: cei care vand telefoane mobile si
bilete pentru loterie la intrarea dinspre nord, si cei care vand casete si CD-uri
cu muzica tiganeasca si muzica populara, etalate pe mese impestritate unde
bézéaie un casetofon. Exista si fabricantul de bijuterii din argint, ghemuit intot-
deauna in acelasi loc cu nicovala lui mica, uneori insotit de un apropiat al sau.
Fumeaza impreuna si contempla picioarele trecatoarelor... Sunt si batranele
care vand maturi si linguri de lemn, apoi mai sunt si cei care nici nu vand si
nici nu cumpara nimic, ci incearca sa cerseasca. Si, in sfarsit, cei pe care nu ii
remarcam pentru ca au grija sa se imbrace ,roméaneste” (sau nu ii remarcam
decat pe ei, din acelasi motiv, pentru ca se prefac...), isi fac cumparaturile, la
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fel ca toata lumea. Se poate observa, de asemenea, betivul de serviciu, afu-
mat inca de la zece dimineata, care le face sa rada de ani de zile pe aceleasi
vanzatoare cu aceleasi vechi bufonerii: este el cu adevarat beat? Nu se stie
sigur, dar in orice caz isi joaca bine rolul. Apoi, chiar este tigan? Toata lumea
pare de acord ca da, dar nimeni nu a mers vreodata la el sa-I intrebe, nici nu
i-a verificat vreodata arborele genealogic... Si apoi mai sunt cativa, mai mult
sau mai putin angajati ai primadriei, care se ocupa de curatarea aleilor sau de
descarcarea camionetelor. fi mai gasim si pe cei care, la fel ca ceilalti tarani, isi
vand productia de legume sau de pepeni. Nu se disting prin nimic de vecinii lor
de tarabe: cultiva acelasi pamént si obtin acelasi soi de cartofi. Au tenul mai
inchis decat ceilalti vanzatori? Nu neaparat, soarele arde pentru toata lumea
cu aceeasi intensitate. Siin final, spre celalalt capat al pietei in raport cu trupa
noastra de gabori, in fata altui bar, se afla un alt grup de tigani. ,Vanzatori de
cai” sau ,de masini”, pe scurt romi ,foarte diferiti” de gaborii care, ca si ei, se
gasesc acolo In fiecare zi, de ani buni, la o cafea (sau la o bere, daca vremea se
preteaza). Nu exista nicio legatura intre cele doua grupuri, fara saluturi, nici
macar schimburi de priviri, nici intre gabori si ceilalti tigani evocati, indiferent
de diversitatea lor, poate doar cu un politist care patruleaza (,ala de colo este
un tigan”), un schimb ce poate fi oricand folositor.

Iata. Nimic nu e mai grditor decat o piata pentru a intelege diversitatea
tiganilor din Transilvania si pentru a masura frontierele impuse de unii si de
ceilalti. Acesti oameni intra in contact zi de zi, de generatii, dar acest con-
tact intermitent in general pare sa le fie suficient: nu se pune problema unui
schimb de politeturi, nici de a crea noi legaturi. Ignorarea reciproca pare sa fie
chiar conditia unei coabitari pasnice. Sa luam in considerare ca majoritatea ti-
ganilor de aici vorbesc romani, mai mult sau mai putin la fel (pentru ca provin,
mai mult sau mai putin, din aceeasi regiune). Asta nu ii face asemanatori, iar
cel care va saluta la fel pe toata lumea va fi in ochii celorlalti un nebun: chiar si
etnologul si-a dat seama de acest lucru incéa de la primii pasi facuti in compa-
nia obiectului sau de studiu din piata. El va trebui sa invete sa-si retina limba.
Apoi, destul de repede, dorinta de a saluta ii va trece. Se va alatura gazdelor lui
in ignorarea vecinilor: deoarece traiesti si umbli cu gabori, nu vei saluta decat
gaZe... si alti gabori. Chiar daca nimeni nu a stabilit un astfel de ordin, numai
un orb nu ar putea distinge literele sale de aur inscrise pe frontonul tuturor
halelor pietelor din regiune. E foarte probabil ca si alti tigani prezenti sa proce-
deze in acelasi fel, caci ei insisi se straduiesc sa-si ignore ,fratii etnici”. Fiecare
cu treaba lui, si atunci gaZe vor fi la adapost...

Va fi vorba aici nu despre tigani sau despre romi din Romania, ci despre per-
soane care locuiesc in aceasta tara, recunoscandu-se ca semeni si exprimand
in general aceasta aseméanare sau, daca preferati, aceasta identitate, prin uti-
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lizarea etnonimului ,gabori”. Acesti gabori ar fi in numar de cateva mii si lo-
cuiesc in general in Transilvania, in principal in judetul Mures?. Sunt numiti
tigani sau romi de catre romani, cigdny de unguri (in Transilvania traieste o
importanta minoritate maghiara), tsiganes sau roms de observatorii francofoni
etc. Sa adaugam ca si unii si altii i califica frecvent drept ,tigani traditionali”,
in opozitie cu ,tiganii integrati” (sau aculturati). Intr-adevar, gaborii vorbesc
limba ,lor” (romani), in plus fatd de roména si de maghiard, multi practica
meserii ,traditionale” (tinichigeria), se imbraca in mod ,traditional” (fuste lungi
plisate si baticuri colorate pentru femei, mustati mari si palarii largi pentru
bérbati), sunt cunoscuti pentru ca sunt endogami si nu se amesteca cu alti
tigani etc.

Ciotarnari, magyar cigdnyok, calddrari, badogosi, sikuieri... Numeroase sunt
apelativele folosite pentru a-i numi, fie de catre ,ne-tigani” (cei pe care gaborii
1i numesc gaZe), fie de catre alte persoane calificate drept tigani, dar care nu
sunt gabori. Cei vizati putand ei insisi sé se desemneze in felurite moduri, ceea
ce conteaza in cele din urma este mai putin utilizarea invariabila si sistemati-
ca a unui termen precis, cat aceea a unui ,Noi” (Ame in romani). O sa vedem
totusi ca granitele acestui ,,noi” nu se lasa nicicum surprinse cu usurinta. Sin-
gurul obiectiv al acestei carti este de a intelege si de a oferi spre intelegere
realitatile traite de acesti gabori. Ele pot fi rezumate intr-un singur cuvant:
romanes (fomane in limba lor)3. Termenul inseamna literalmente ,,in felul ro-
milor”: felul lor de a vorbi, mai intai, dar si felul lor de a se casatori, de a méanca,
de a munci, de a rade, de a tacea etc.

Gaborii apar in general ca ,tigani traditionali”, ,,bine integrati” in comunita-
tile satesti locale. Ei mentin o ,identitate colectiva puternica” fara a fi vreodata
Jinchisi in ei insisi”, dimpotriva. Acesti romi contrazic de la bun inceput multe
idei de-a gata despre ,identitatea tiganeasca” in particular si despre ,societatea
traditionala” in general, a priori materializate mai sus prin folosirea ghilimele-
lor. Multi autori au trecut deja In revista lucruri asemanatoare in ce priveste so-
cietatile europene sau non-europene: ,traditia” nu inceteaza sa se reinventeze?*,
in special atunci cand vine in contact cu Celalalt; vom reveni asupra acestui
aspect mai pe larg. Dar este vorba de mai mult in cazul gaborilor.

Raspéanditi in toata Transilvania si chiar in afara ei, nu am vazut niciodata
societatea lor ca pe o entitate ,,obiectiva”: n-am putut observa, iar asta inca de
la inceput, decat o multitudine de gesturi si de cuvinte inseparabile de subiec-

2 Intalnim de asemenea un anumit numar de familii instalate azi in Ungaria.

3 ,Romanes” desemneaza aici ,romanes al gaborilor” si doar al lor; vom vedea de ce in
primul capitol.

4 Cf. E. Hobsbawm si T. Ranger, ed., The Invention of Traditions, Cambridge University
Press, Cambridge, 1983.
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tii care interactioneaza cu alti subiecti (gabori sau nu). Ideea unui ansamblu
de semeni era pentru toti evidentd, dar aceasta ,evidenta” nu se manifesta al-
tundeva decat in raporturile sociale interindividuale: nu in mari grupari (cum
sunt alte grupuri de tigani din Romania sau din alta parte), nu concentrari
intr-un singur loc (chiar si in regiunea lor de origine, gaborii sunt dispersati),
fara ,.sef” sau reprezentant al colectivitatii (chiar daca exista indivizi mai im-
portanti decat altii, acestia nu exercita vreo putere legitima), fara ,esantioane”
ale acestei societati pentru a formula tranzitia intre unitatile domestice si grup
ca intreg (clanuri sau genealogii — chiar daca exista modalitati de a ordona in-
rudirea dintre gabori, ele nu corespund unor ,,grupuri sociale”), fara discursuri
generale despre comunitate si eventuala ei origine, doar indivizi, experientele
lor, cuvintele si gesturile lor, adicd romanes a lor.

Bineinteles, gaborii se aduna pentru sarbatori si pentru ritualuri pe care le
exercita in felul lor (botezuri, casatorii, inmormantari etc.), dar niciodata nu isi
pun in scena ,societatea”, niciodata nu expliciteaza (fizic sau simbolic) totali-
tatea gabor. Am putea chiar sa consideram ca ei se straduiesc mereu, dinadins
sau nu, sa faramiteze aceasta totalitate: cele cateva (rare) discursuri pe care
romii mi le-au tinut despre ,natia” lor (natia gaborilor) au fost foarte contradic-
torii. Atat de contradictorii, incat in primele luni am ajuns chiar sa ma indoiesc
de existenta unei astfel de ,natii”. Dar acel ,,Noi” parea in cele din urma cu atat
mai real si mai efectiv cu cat era mai diversificat, mai eterogen, mai instabil
si chiar mai contestat. Asemenea marii burghezii studiate de Béatrix Le Wita,
acest romanes gabor ,scapa oricarei incadrari in categorii. Cand credem ca
am prins-o [intr-un tipar], ea ne scapa. Cand credem ca putem sa o numim, ea
se sustrage [...]. in permanentd construire, se regenereaza fara incetare, sca-
pand atunci, asa cum o sa vedem, oricarei definitii”°. Si vom constata ca apro-
pierea dintre burghezie si gabori nu este una anecdotica: atat la unii, cat si la
ceilalti este o vorba despre o calitate, deopotriva esentiala si evidenta, care nu
are nevoie sa se exprime intr-un mod univoc si definitiv pentru a fi reala. Ma
aflam astfel in prezenta unei ,culturi” fara un continut usor de identificat (este
aproape imposibil si, in cele din urma, lipsit de sens, vom intelege mai tarziu
de ce, sa determinam daca o ,traditie” sau alta le este , proprie” sau este ,im-
prumutata”) si a unei ,,societati” fara frontiere vizibile. in acelasi timp, ceea ce
putem numi ,identitatea gaborilor” era pentru toti, romi sau gaZe, intru totul
manifesta si evidenta. Decéat sa abordez imperceptibilitatea acestei societatii a
gaborilor ca pe un obstacol in fata cunoasterii unei realitati subiacente pentru
care acel romanes ar fi reziduul aparent, am avansat treptat pentru a gasi in

5 B.Le Wita, Ni vue ni connue. Approche ethnographique de la culture bourgeoise, Editions
de la Maison des sciences de 'homme, Paris, 1988, pp. 2-26.
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el un instrument de cunoastere. Etnologia felului permite intr-adevar evita-
rea dialecticii continatorului sau a continutului, amandoua reificatoare si, asa
cum vom vedea, amandoua incapabile sa surprinda realitatile gaborilor. Mai
precis, ea reasaza la locul lor obiecte precum ,frontiera etnica” sau ,trasaturile
culturale”: si unele si celelalte sunt atunci percepute ca mijloace in raporturile
sociale, nu ca ratiunea lor prima (sau ultima). Si daca se pare ca nu exista ni-
mic in spatele acestor subiecti care gandesc, vorbesc, actioneaza si adeseori se
contrazic (sau dincolo de ei), este pentru ca nu exista nimic.

Desigur, romanes nu existd in afara celor care ii dau sens, forma si continut
hic et nunc: el nu corespunde unui ansamblu de gesturi si de credinte date, nici
macar unui grup de persoane care gandesc si actioneaza in acelasi sens. Chiar
si atunci cand un gest, un individ, un cuvant sau un obiect nu este considerat
romanes, el nu face decat sa-i evidentieze pe cei care sunt si/sau ar putea sa
fie asa. Romanes este astfel o totalitate in miscare ce nu are margini, drept
urmare nu poate fi inteles decét din interior, nu prin ,lucrurile” (concrete sau
abstracte) care l-ar defini, ci prin fapte. Nu se bazeaza nici pe un element izo-
labil (o ,gaboritudine” sau o ,romitudine” esentiale)®, nici pe o forma obiectiva
data (cum ar fi o structura sociald) si nici macar pe un context stabilit o data
pentru totdeauna.

Romanes este o desfasurare niciodata incheiata si cu toate acestea mereu
deja prezenta. O intelegere a lui implicd asadar studierea unui meta-,joc de
limbaj”, un ansamblu de ,jocuri de limbaj” interdependente. Dupa Wittgen-
stein, pentru care ,Jumea este totalitatea faptelor, nu a lucrurilor”, ,jocurile
de limbaj” sunt realitatea. Nu exista sens, deci nici fapte, deci nici realitate,
in afaralor: ,Semnificatia unui cuvant este folosirea lui in limbaj.”®. Este vor-
ba pentru filosof despre ,ruperea in mod radical cu ideea ca limbajul func-
tioneaza mereu intr-un anumit fel, serveste mereu acelasi tel: a transmite
ganduri - fie ele ganduri despre case, dureri, bine si rau, sau despre orice
altceva™. Gandirea nu exista decat in ,jocuri de limbaj”, adica intr-o vorbire
activa intr-un context particular, in care locutorul cauta sa fie pertinent ur-

6 Anumiti autori au vorbit despre ,tiganitudine” de la ,,gypsiness” din limba engleza, cf.,
de exemplu, A. Engebrigsten, Exploring Gypsiness, Power, Exchange and Interdependence
in a Transylvanian Village, Berghahn Books, Oxford, 2007.

7 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, traducere de Mircea Dumitru si Mircea
Flonta, Humanitas, Bucuresti, 2001 (1922), propozitia 1.1, p. 79 si propozitia 5.632,
p. 141.

8 L. Wittgenstein, Cercetari filozofice, traducere de Mircea Dumitru si Mircea Flonta,
Humanitas, Bucuresti, 2004 [1953], p. 117.

9 Ibid., p. 229 si in Tractatus, op. cit., p. 140: ,5.6 — Limitele limbajului meu semnifica
limitele lumii mele”.
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mand reguli’®. Aceasta perspectiva ne va ajuta sa abordam romanes ca ,tota-
litate a faptelor”. Asta nu inseamna ca ar trebui demonstrata validitatea filo-
sofiei lui Wittgenstein prin exemplul gaborilor (opera isi este cu generozitate
suficienta siesi si, la drept vorbind, eu nu sunt nici pe departe calificat s-o
fac), insa filosoful propune o teorie generala (si definitiva) asupra sensului si
a logicii pe care se fundamenteaza discursul stiintific si pentru ca, pastrand
proportiile, aceasta logicad poate sa coincida cu analiza lui romanes pe care
o fac in lucrare. Astfel, romanes reprezinta desfasurarea unei forme active
si elaborate de tautologie. Este expresia, dar si ratiunea ontologiei gaborilor:
felul gaborilor de a fi gaborii. Tnteleg aici ontologia ca ,, modalitatile fiintei”,
adica ordinea care trebuie sa fie pentru ca fiintele sa poata sa fie. A intelege
romanes inseamna, in acest sens, a-i surprinde necesitatea, nu din motive
care i-ar fi ,exterioare”, ci prin si pentru el insusi, gratie indivizilor particulari
care participa la ,jocurile de limbaj” circumstantiate, in afara carora acest
romanes nu are, strict vorbind, niciun fel de existenta.

Postulatul acestui demers poate fi atunci formulat dupa cum urmeaza:
daca romanes a gaborilor ne este strain (sau, ceea ce inseamna acelasi lucru,
ne este a priori incomprehensibil), este pentru ca el mobilizeaza o ontologie (o
stautologie identitara”: ,ratiunile de a fi cei care suntem”) diferita de a noastra.
Miza capitolelor care urmeaza va fi deci intelegerea necesitatii insesi a acestei
ontologii gabor: a o reda ca suficienta, epuizand ordinea lumii si tinand seama
in acelasi timp de dinamicile sociale si de contradictiile lor. Drept urmare, ro-
manes nu datoreaza nimic la ceva strain cadrului desfasurarii lui, un cadru pe
care nu inceteaza sa-1 modifice in vreme ce-1 reafirma ca atare.

Abia la capatul cercetdrii noastre vom putea propune o formulare schema-
tica a ontologiei gabor, si nicidecum a priori. Numai analiza detaliata a expre-
siei sale eficace in relatiile sociale concrete, in functie de perspectivele diferite
care corespund unor forme diferite de obiectivare, ne va permite sa ne facem
o idee relativ fidela despre ea, ca posibilitate socioculturala. Cu alte cuvinte, nu
vom putea surprinde necesitatea regulilor ,jocului romanes” decat plecand de
la experientd, urmarind diverse aspecte, in functie de puncte de vedere diferi-
te. Pentru ca ,,un joc de limbaj” nu poate fi inteles decéat atunci cand este jucat
(nu are sens decat pentru ca este jucat). Cum sa intelegem atunci romanes
plecand de la ,jocul de limbaj” stiintific? Cum sa dai seama de regulile unui joc
jucand un altul?

10 ,Jocul de limbaj” putand fi asimilat cu pragmatismul lingvistic si, in mod special, cu
sacteledelimbaj” alelui]. Searle, el insusi inspirandu-se din celebrul Cum sd faci lucruri
cu vorbe de J. Austin, traducere de Sorana Corneanu, Paralela 45, Pitesti; Bucuresti;
Cluj-Napoca, 2005 (1962). Cf. ]. Searle, Les actes de langages, Essai de philosophie du
langage, Hermann, Paris, 1972 (1969).

0

35



4

INTRODUCERE

Despre intelegere ca ambitie

Etnologul, scrie Dominique Casajus, ,este animat de o intentie de cunoastere
(care, In treacdt fie spus, ne determind sa respingem programul de autocontem-
plare pe care o anumitd etnologie postmoderna vrea sa il promoveze); realitatea
pe care se straduieste sa o cunoasca ii este straina, iar el trebuie sa o traduca in
propriul sau limbaj, de unde si hiatusul ireductibil. Nicio carte nu poate pretinde
ca dezvaluie adevarul ultim al unei societati, dar cateva carti reusesc sa gaseasca
cuvintele potrivite pentru a spune ceea ce traiesc oamenii si orice etnolog trebuie
sa asume sarcina de a cauta acele cuvinte”". Ei bine, tocmai ,acele cuvinte” imi
propun sa le gasesc aici. Totusi, ele nu vor trebui cdutate in intuitia sau in evidenta
Japtelor” si a experientei. Céci infelegereanu este deloc un proces spontan sau naiv
pe care ai putea sd te bazezi pentru a trage concluzii (particulare sau generale):
dimpotriva, ea este abordata aici ca un scop in sine, iar concluziile provizorii (me-
todologice, teoretice) care o sustin si o alimenteaza n-ar merita un minut de oste-
neala daca n-ar ingadui o mai buna intelegere a realitatilor socioculturale care ne
preocupa, in cazul meu realitatile acelor romi carora li se spune in general gabori.

Asumptia acestei cercetari este deci ca o intelegere stiintifica a realitatilor
socioculturale, intelese ca ,jocuri de limbaj”, este posibila si ca, in plus, aceasta
cunoastere etnologica nu este mai putin riguroasa sau mai putin exacta decat
o alta. Mai trebuie precizat si ce intelegem prin ,intelegere” in stiintele sociale.
Si este dificil, inarmati cu acest termen, sa nu ne intoarcem catre Max Weber:

»,Noi numim sociologie (in sensul in care utilizam acest termen aici cu
multa incertitudine) stiinta care are drept scop intelegerea prin inter-
pretare a activitatii sociale si explicarea cauzala a desfasurarii si a efec-
telor sale. Tnt,elegem prin «activitate» comportamentul uman (indiferent
daca este un act exterior sau intim, din omisiune sau toleranta), care
existd cand siin masura in care agentul sau agentii il comunica intr-un
mod subiectiv. Si prin activitate «sociala» intelegem activitatea care, in
functie de sensul vizat de agent sau agenti, se refera la comportamentul
altora, in functie de care isi orienteaza desfasurarea.”’?

11 Dominique Cajasus, Gens de Parole. Langage, poésie et politique en pays touareg, Editions
de la Découverte, Paris, 2000, p. 15.

12 M. Weber, Economie et société, vol. 1, Plon, Paris, 1971 (1921), p. 28. ,Prin «Celalalt» se pot
intelege atat persoane singulare si cunoscute, cat si o multitudine neterminata si necu-
noscuta [...] Nu conteaza care contract dintre oameni nu are un caracter social, ci doar
comportamentul propriu care se orienteaza semnificativ dupa comportamentul celuilalt.
Coliziunea dintre doi ciclisti este un simplu eveniment, la fel cu un fenomen din natura.
«Activitatea sociala» este tentativa de a-l evita pe celalalt, injuraturile, incaierarea sau
aranjamentul amiabil care intervine dupa coliziune.”, ibid., pp. 52-53.
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Se poate observa similitudinea dintre sociologia weberiana si filosofia lui
Wittgenstein: ,activitatea sociala” este ecoul ,jocului de limbaj”. Nu totul poa-
te fi asadar obiect de cunoastere pentru sociologia comprehensiva, mai tre-
buie sa existe si ,,un sens oarecare «fortuit» sau «urmarit»”, ceea ce Weber
numeste in altd parte ,,0 relativitate semnificanta subiectiva”’. A intelege nu
consta asadar in a reduce relatiile sociale la legi generale si abstracte, in care
acestea isi pierd semnificatia particulara (adica realitatea lor), ci in elaborarea
unor cadre de interpretare care permite intelegerea constructiei, cea care da
un sens particular unui fapt particular intr-un context particular'. Ceea ce o
sa propun aici este un sistem de interpretare care sa cuprinda toata experienta
mea de teren la gaborii pe care am putut sé-i frecventez. Nu este vorba totusi
despre o autobiografie, inevitabil egocentrica si incapabila sa cuprinda altce-
va decat interogatiile interioare ale autorului... Nu doar pentru ca eu il afirm, ci
pentru ca nu poate sé fie altfel: subiect printre subiecti, etnograful ,animat de
o intentie de cunoastere” participd nemijlocit la ,jocurile de limbaj” ale celor
cu care traieste, nu atat ca etnograf, cat ca persoand.

Cu totul novice la inceput, am sfarsit prinzandu-ma in joc si asumand
regulile romanes, surprinzand detaliile interactiunilor cotidiene in care eram
angajat personal (si care nu aveau nimic de-a face cu ambitiile mele stiinti-
fice). Aceasta comunitate de natura mi-a permis sa-mi testez propriu-zis in-
telegerea: nu ca o verificare empirica a intuitiilor mele (,Daca spun asta, se
va intampla asta...”), ci o astfel de cunoastere eficace care m-a facut sa acced
progresiv la statutul de persoana printre alte persoane. Mai mult decét ,,0b-
servatia”, ,participarea” este cea care mi se pare cd intemeiaza validitatea cu-
noasterii etnologice, cu conditia sa fie rationalizata a posteriori.

Spre deosebire de istoric sau de sociologul statistician, etnograful nu poate,
pe teren, decat sa fie absorbit de el, sa stea, cum se spune, cu nasul in ghidon:
trebuie sa pedaleze, de voie, de nevoie, intr-o directie apropiata de cea urma-
ta de indigeni, riscand altfel sa se trezeasca singur si izolat in camp deschis,

13 M. Weber, ,La sociologie compréhensive”, in Essais sur la théorie de la science, Plon,
Paris, 1965 (1913), p. 329. ,Fenomenele care sunt lipsite de «relativitate semnificativa»
subiectiva, precum evolutia numarului de decese si de nasteri sau procesul de selectie a
tipurilor antropologice sau faptele psihice brute reprezentate (doar) cu titlu de «conditii»
sau de «consecinte» in functie de care ne orientam activitatea semnificativa”, ibid., p. 332.

14 ,Din moment ce ... nu pot exista concepte istorice definite care sa poata fi considerate
scopul ultim si general al cunoasterii, inseamna cé trebuie sa avem de fiecare data o
constiinta clara a validitatiilor si putem face asta tocmaiin masurain care am construit
concepte riguroase si univoce pentru punctul de vedere singular care orienteaza de
fiecare data cercetarea”, M. Weber, ,Caracterul «obiectiv» al cunoasterii in domeniul
stiintelor sociale si politice”, in Teorie si metodda in stiintele culturii, traducere de Nicolae
Réambu si Johann Klush, Polirom, Bucuresti, 2001, p. 61.
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cu intrebarile sale si cu un set de instrumente devenite inutile. Educatia lui,
punctele lui de interes, personalitatea lui, hazardul etc. il vor face sa incalece
biciclete de fiecare data diferite, pe care va trebui sa invete sa le cunoasca si
sa le controleze, dar plutonul va fi intotdeauna aproape, la o pedala distanta,
independent de structura propriei sale monturi. Faptul ca nu avem un control
asupra legilor generale urmate de indigeni, nici macar o influenta totala asu-
pra modului in care noi insine le urmam, nu este un obstacol in calea stiintifi-
citatii demersului nostru, dimpotriva, este singura sansa de a verifica dacd am
inteles cu adevdrat ce se intampla. Chiar si cel mai obtuz etnograf de teren este
in masura sa isi dea seama cand a facut ceva nepotrivit (pe moment sau ceva
mai tarziu), atunci cand isi va da seama ca el este singurul care nu a ras la o
gluma buna sau pur si simplu nu intelege ce vrea sa spund o anumita persoana
la un moment dat, desi aude cuvintele pe care le rosteste.

»A Intelege forma si constrangerile vietii interioare a indigenilor [...], scria
Clifford Geertz, seamand mai mult cu priceperea unui proverb, cu discernerea
unei aluzii, cu intelegerea unei glume [...], decat cu un soi de comuniune”’.
Etnograful se lauda astfel ca se comporta intr-un fel potrivit locului in care
se afla si momentului in care se afla: el nu invata ,,cultura” autohtonilor asa
cum se invatd o poezie, tot asa cum nu o citeste , peste umarul indigenului”,
asa cum a sugerat Geertz in alta parte'®, ci este in masura sa testeze in fiecare
moment corectitudinea (sau nu) a cuvintelor sale si a faptelor sale.

Intr-adevar, nu este ca atunci cand, printr-un miracol sau o exaltare intu-
itiva, savantul ar patrunde dintr-o data logosul Celuilalt pentru a-1 surprinde
din interior ca pe o totalitate ordonata. La drept vorbind, atunci cand interacti-
oneaza cu indigenii ,,sai”, etnograful nu are nimic dintr-un ,savant”: e de ajuns
sa vedem cu ce recurentd gasim la autori care vorbesc despre experientele
lor personale schema etnologului ,,copil nestiutor printre adulti”. Nu poate sa
existe, pe teren, o Evrikal etnografica, o revelatie, gratie careia ,totul” ar deveni
apoi limpede si evident in ochii anchetatorului. Gasim (sau mai degraba ela-
boram) cheile intelegerii capabile sa ofere un sens recontextualizat (in ,jocul de
limbaj” stiintific) al experientei noastre doar a posteriori, urmandu-ne propriile
reflectii alimentate de propriile categorii, si nu observand naiv sau ,obiectiv”
realul, si aceasta din cauza naturii ,,culturilor”: ele nu sunt lumi inchise, guver-
nate de legi rigide si vietuind unele langa altele in aceeasi dimensiune (,reali-
tatea obiectiva a lumii” pe care doar stiintificul o poate parcurge liber), fiecare
este un univers plin de semnificatii, in expansiune continua, fara sfarsit.

15 C. Geertz, ,Du point de vue de I'indigene: sur la nature de la compréhension anthro-
pologique”, in Savoir local, savoir global, les lieux du savoir, PUF, Paris, 1986, p. 90.
16 C. Geertz, Interpretation of Cultures, Basic Books, New York, 1977.
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JIntentia de cunoastere” etnologica, pentru a relua termenii lui D. Casajus,
este atunci deopotriva modesta (ne multumim sa producem un set de inter-
pretari) si disproportionata: aceste interpretari puse in ordine au rolul de a
face vizibil ceva ce este insesizabil prin definitie, elaborarea socioculturala.
Tocmai de aceea trebuie sa construim si sa manevram obiecte, fara a le con-
sidera altceva decat artificii, desigur esentiale, dar valabile numai in cadrul
unor cunoasteri particulare a unor fenomene particulare.

Subiectivitatea savantului nu trebuie, prin urmare, negata sau stearsa — ca
si cum utilizarea persoanei intai plural, mobilizarea ,,argumentului autoritatii”
al marilor autori sau manipularea statisticilor, a teoremelor si a graficelor do-
vedesc in sine mai multa rigoare stiintifica decat o anecdota — si nici transfor-
mata in obstacol de nedepasit — cum sustine un anumit postmodernism evo-
cat mai sus de D. Casajus. Cele doud atitudini se bazeaza pe ideea comund ca
adevarul sociologic (sau cultural) ar exista in afara contextului; ca se intampla
asta in lumea obiectelor sau in cea a ideilor, putin conteaza, in aceasta logica
una este un obstacol in cunoasterea celeilalte!”. Vom fi inteles de ce studierea
romanes gabori nu poate sa se inscrie in astfel de perspective. Nu exista decat
o singura ordine a realitatii accesibile intelegerii noastre sociologice: aceea
pe care oamenii o formeaza unii in raport cu ceilalti, interactionand unii cu
ceilalti, ca subiecti'®. Pornind de aici si inauntrul acestor limite, multe lucruri
devin posibile.

Trei dimensiuni

Ambitia acestui text este deci de a intelege acest romanes, felul gaborilor
de a fi gabori; am incercat pana acum sa-i explic motivele si limitele. Mai ra-
mane acum sa formulez implicatiile celor spuse anterior intr-un limbaj si mai
specific etnologic. Facand referire directa la Marcel Mauss, daca acest demers
poate fi calificat drept unul total, nu e pentru prezentarea unui tablou com-
plet al vietii acestor romi (ceea ce, din punct de vedere conceptual, ar fi un
nonsens, pe langa faptul ca tehnic este imposibil), ci pentru ca imi propun sa

17 Din acest punct de vedere, distinctia reluata de Weber de la Dilthey intre ,stiinte
ale naturii — Natur-wissenschaften” (a caror sarcina este sa explice) si ,stiinte ale
moralei — Geisteswissenschaften” (care trebuie sd inteleagd) nu abandoneaza acest
dualism, ceea ce face in schimb filosofia lui Wittgenstein.

18 Sinu ,actori”, caci realitatea sociala nu este un teatru imobil in care se joaca o piesa
scrisa dinainte, nici o scena pe care se prezinta dupa bunul plac indivizii pentru a-si
atinge scopurile. A pune subiectul in centrul intelegerii nu inseamna deci adoptarea
unui behaviorism social elementar, dimpotriva, nu vom inceta sa constatam asta.
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redau realitatile gaborilor ca totalitati, dar nu exhaustive, ci complete si, am
vazut de ce, suficiente lor insele: integre, integrate si integratoare.

J[Notiunea de fapt social total trimite in mod] inclusiv si sistematic [in vizi-
une maussianad] la definirea realitatii sociale [scrie Lévi-Strauss]; mai mult: la
definirea socialului ca realitatea. Dar socialul nu este real decét integrat intr-un
sistem [...]: «<Dupa ce a fost inevitabil un pic prea divizat si abstract, trebuie ca so-
ciologii sa se straduiasca sa recompuna totul». Dar faptul total nu reuseste sa fie
unul total printr-o simpla reintegrare a dimensiunilor discontinue: familial, teh-
nic, economic, juridic, religios, dintre care am alege unul sub care sa intelegem
in mod exclusiv acest fapt total. Mai trebuie si ca faptul total sa se personifice
intr-o experienta individuald, iar asta din doua puncte de vedere diferite: mai
intéi, intr-o istorie individuala care sa permita observarea comportamentului fi-
intelor totale si cu facultati nedivizate si, mai apoi, in ceea ce ne-ar placea sa nu-
mim [...] o antropologie, adica un sistem de interpretare care da seama simultan
de aspectele fizice, psihologice, psihice si sociologice ale tuturor conduitelor [...].

Faptul social total se infatiseaza, prin urmare, cu un caracter tridimen-
sional. El trebuie sa faca sa coincida dimensiunea propriu-zis sociologica cu
multiplele sale aspecte sincronice; dimensiunea istorica sau diacronica si, in
sfarsit, dimensiunea fizio-psihologica. Dar aceasta tripla apropiere poate avea
loc numai in cazul indivizilor.”?°

in alti termeni, realitatea sociald nu existd decat in experienta individuala
sau, mai precis, ,societatea” nu exista decat prin si pentru indivizi. O astfel de
formulare a gandirii lui Lévi-Strauss va putea sa para surprinzatoare, intr-atat
se considera ca structuralismul neglijeaza individul si evenimentul pentru a
celebra mai mult cultura si autonomia ei. Si totusi, asta e ceea ce mi se pare ca
a vrut sd spuné aici Lévi-Strauss. Imi propun deci s abordez romanes ca un
Jfapt social total”: nu ca ,felul gaborilor de a intelege realitatea” (,,viziunea lor
asupra lumii” sau ,sistemul lor de reprezentari”), ci ca realitatea gaborilor. Pen-
tru a face acest lucru, subiectii (indivizii respectivi in actiune) trebuie plasati

19 M. Mauss scria : ,in societate, nu numai conceptele si regulile trebuie observate, ci si
oamenii si comportamentul acestora [...] Istoricii simt si obiecteaza intemeiat faptul ca
sociologii exagereaza in abstractizarea si separarea diverselor elemente sociale unele
fata de altele. Trebuie sa procedam ca si ei: sa observam ceea ce este dat. Or, datul
inseamna Roma, Atena, francezul mediu sau melanezianul din cutare sau cutare
insula, nu rugaciunea sau dreptul in sine. Dupa ce, de nevoie, au facut prea multa
diviziune si abstractizare, sociologii trebuie s& depuna eforturi pentru a recompune
intregul.” Eseu despre dar, traducere de Silvia Vulpescu, Institutul European, lasi, 1993
[1924], pp. 188-189.

20 C. Lévi-Strauss, ,Introduction a I'eeuvre de Marcel Mauss”, in M. Mauss, Sociologie et
anthropologie, PUF, Paris, 1950, pp. xxv-xxviii.
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in centrul studiului si al derulérii acestuia. Nu avem, prin urmare, de ales intre
individ si societate. Cum nota Norbert Elias, ,individul este deopotriva mo-
neda si instrumentul care bate moneda. [Daca dezbaterea] intre sustinatorii
celor doua teze [holism contra individualism] poate fi continuata la nesfarsit
este doar pentru ca separam conceptual, ca pe doua substante distincte, ceea
ce in realitate reprezinta doua functii inseparabile ale indivizilor in viata lor
colectiva. Cele doua tabere angajate in aceasta dezbatere impartasesc totusi o
idee comuna: este «social» ceea ce e «identic» intre oameni, este «individual»
ceea ce e «particular».”?! Sau, continua el, ,societatea nu este doar un factor
de caracterizare si de uniformizare, ea este in egala masura factor de indivi-
dualizare”. Dupa Elias, ,fiinta umana nu poate spune «eu» decéat cu conditia
sa poata spune «noi» si pentru ca o poate spune in acelasi timp”?? (de aceea
sintersubiectivitatea” este un pur truism). Sa adaugam, asa cum au putut s-o
demonstreze, de exemplu, E. Leach si F. Barth, cd nu poate spune ,,Noi” decat
spunand ,Ei” si ,pentru ca o poate spune in acelasi timp”2.

»Ei"/,Noi”/,Eu”, acesta este tripticul oricarui subiect, altfel spus cadrul
tuturor activitatilor sociale asa cum il defineste Weber. Putem sa-1 apropiem
de ,tridimensionalitatea” faptului social despre care vorbeste C. Lévi-Strauss:
sdimensiunea istoric-diacronica”, ,dimensiunea sociologic-sincronica”, ,di-
mensiunea fizio-psihologica”. Luate impreuna ca determinandu-se unele pe
altele, aceste trei dimensiuni epuizeaza literalmente ratiunile realitatii sociale.
Din perspectiva unei etnologii comprehensive de inspiratie weberiana, ele pot
fi percepute ca ,ordine de reprezentare” diferite care motiveaza subiectii: ,ceea
a fost, va fi, trebuie si/sau ar putea sa fie” (,Noi”), ,ceea ce este dat in jurul
meu” (,Ei”), ,ceea ce eu sunt” (,Eu”). Pare dificil de stabilit prevalenta unuia
dintre aceste ,,ordine” asupra celorlalte: ele au sens doar in masura in care se
actualizeaza reciproc intr-o experienta individuala.

Miscarea generala a lucrarii se va stradui asadar sa surprinda din diferite
puncte de vedere modul in care aceste trei dimensiuni se integreaza in acti-
vitatea sociala. Vom putea astfel sa evitam diferitele forme de dualism prin
care discursul sociologic este constrans adeseori sa aleaga ,.intre doua tabere”,
privilegiind un termen sau altul: societate/cultura, functie/structura, indivi-
dual/colectiv, forma/fond, esenta/existenta etc. Dan Sperber a putut regasi

21 Este ceea ce a afirmat in nenumarate randuri Durkheim in Diviziunea muncii sociale, tra-
ducere Cristinel Pantelimon, Albatros, Bucuresti, 2001 [1893], de exemplu. Si se stie in ce
masura este aceasta dialectica ancorata in simtul comun ,modern”.

22 N.Elias, La société des individus, op. cit., pp. 97-104.

23 Cf. ER.Leach, Les systémes politiques des hautes terres de Birmanie, Maspero, Paris, 1972;
si E. Barth, Ethnic Groups and Boundaries. The Social Organization of Culture Difference,
Bergen, Oslo, 1969.
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aceasta logica binara, variat exprimata, intr-o ,ipoteza structuralista impli-
cita care atribuie sistemelor sociale fie o structura de cod [cum ar fi o analiza
a terminologiei relatiilor de rudenie], fie o structura de retea [pentru studiul
casatoriilor]”. Dar, continua el, ,sistemele socioculturale nu sunt guvernate
exclusiv de structuri de cod sau de structuri de retea. [Dimpotriva,] mesajele
si canalele depind unele de altele. [...] Atata timp cat ansamblul de relatii (aici
cele de rudenie, dar in general cele sociale) trebuie sa exprime un model unic,
atunci aceste modele nu ar trebui sa fie nici de cod, dar nici de retea. Antropo-
logii trebuie sa produca o matematica adecvata obiectului lor”%.

Caci, intr-adevar, nu este suficient sa afirmam ca aceste doua dimensiuni pro-
duc forte care actioneaza impreuna si in egald masura pentru a elibera gandirea
de aceste opozitii binare, acest lucru mai trebuie demonstrat si, pentru a face asta,
trebuie introdus un al treilea termen care sa confere literalmente relief realitatilor,
impiedicand orice determinism univoc; in acelasi fel in care o moneda (metafora
des utilizata de la Saussure incoace) nu este alcatuita numai din doua fete, ci si
dintr-o muchie, adica dintr-o materie care da sens si existenta fetelor sale. Ata-
samentul fata de cele trei dimensiuni ,eu”/,noi”/,ei” din experienta individuala
pare sa constituie ,matematica adecvata” in intelegerea romanes, permitand ca
activitatea sociala reala sa nu fie redusa niciodata la altceva decat la ea insasi,
oferind priza unei ratiuni etnologice circumstantiate. Fiecare dintre cele trei mari
parti ale cartii corespunde unei puneri in perspectiva proprii a subiectilor abor-
dati ca obiecte tridimensionale. Fara a fi vreodata complet structurate sau defini-
tive, explicatiile si interpretarile propuse vor aborda pe rand cele trei dimensiuni.

Primele trei capitole, grupate sub titlul ,Romane foma - romii romi”, se vor
axa mai mult pe termenul ,Ei”. Incercand sa cuprindem in aceastéd prima mare
parte a cartii sensul expresiei Fomane foma, vom vedea in ce fel gaborii pot sa
se reprezinte intr-o lume care 1i percepe inainte de toate ca tsiganes sau tigani
(cei doi termeni netrimitand la aceleasi realitati). Problemele ridicate vor fi
abordate intr-un cadru care ne este relativ familiar pentru ca se concentreaza
initial asupra modului in care noi insine, ca observatori occidentali, obiecti-
vam, mai mult sau mai putin spontan, gaborii. Pentru a intelege ce inseamna
de fapt expresia ,romii romi” trebuie sa revenim asupra termenilor folositi si
asupra insemnatatii lor, atat in Europa Occidentald, cat si in Roménia si in
Transilvania. Vom aborda astfel societatea gaborilor profund integratd in rea-
litati care pare sa-i fie a priori complet straine. Studiul de caz despre imbraca-
mintea romilor ne va furniza o expresie semnificativa a ,integrarii lor traditio-
nale”, constituind in acelasi timp tranzitia spre definirea lui ,Noi”.

24 D. Sperber, Le structuralisme en anthropologie, Editions du Seuil, Paris, 1968, pp. 84-85.
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A doua parte majora a cartii, ,Rajkane the patjivale Ffoma — romii nobili si
respectabili”, va arata felul in care gaborii, indivizi traind intr-o societate ma-
joritara care, privita din exterior, 1i inglobeaza total, pot pereniza o identita-
te colectiva puternica, simbolizata prin ideea de ,romi nobili si respectabili”.
Aplecandu-ne asupra modului in care se afirma ,Noi” in relatie cu ,Ei”, dar si
cu ,Eu”, in special in sfera relatiilor de rudenie, vom putea intelege si felul in
care gaborii isi reprezinta semenii, in functie de un joc de valori ideale. Aceasta
este dimensiunea integrantd a comunitatii gaborilor, pe care o vom evidentia
in, prin si pentru ,familie”. Capitolul 6, ,,Patjivale foma — Cultura roma”, in care
va fi abordatd aplicarea locald a unor logici de inrudire discutate anterior, va
permite realizarea tranzitiei spre ultima parte, evidentiind felul in care romii
sunt, in mod concret, ,traditional integrati”.

in ,Baxtale foma — romii norocosi”, acesta este felul in care gaborii iau li-
teralmente in posesie lumea. Vom putea intelege progresiv, pe parcursul celor
trei capitole care compun aceasta parte, cum acest ansamblu de ,,Eu”, prin si
pentru care capata forma romanes, poate constitui Societatea Romilor, non-
reductibila la un accident al istoriei sau la expresia unei substante imanente in
lume, ci ca fiind realitatea, singura si necesara, incluzand istorie si substanta.
Va fi atunci vremea sa propunem o ,,ontologie roma”, capabild sa dea seama
de aceasta integritate.

Dand celor trei parti titluri in limba gaborilor, care corespund unor moduri
diferite (si totusi indisociabile) prin care acestia se (re)prezintd, pun cu hota-
rare in centrul demersului meu gesturile si discursurile celor vizati. Nu pentru
a incerca sa-i ofer o ,justificare stiintifica”, presupunand ca ,jocul romanes” si
»jocul etnologic” ar putea realmente coincide, ci pentru a nu pierde nicicand
din vedere intentia prima a lucrarii: intelegerea realitatilor sociale, adica a
subiectilor care vorbesc si actioneaza. Am incercat sa explic de-a lungul ca-
pitolelor urmatoare ceea ce C. Geertz numeste ,date convergente, [adica] ma-
suratori, observatii, cum preferati sa le numiti, care sunt diverse, chiar foarte
disparate, atat in ceea ce priveste tipul, cat si in ce priveste gradul de precizie
si generalitate a lor, de fapte nestandardizate, culese in functie de ocazie si
prezentate in moduri variate, care se lamuresc totusi unele pe altele pentru
simplul motiv ca indivizii pe care 1i descriu, masuratorile sau observatiile sunt
direct implicate in vietile lor interconectate; oameni care, in formularea minu-
nata a lui Alfred Schiitz, «imbatranesc impreuna»”2. Caci este vorba, si vom
intelege de aici inainte de ce, de a nu cduta in afara ,acestui mediu pe care-1
formau si pe care-1 formeaza oameni in raport cu ceilalti”.

25 C. Geertz, ,Vers une ethnographie de la pensée moderne”, in Savoir local, savoir global, op.
cit, p. 195. Schiitz, A., Eléments de sociologie phénoménologique, L'Harmattan, Paris, 2000.
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Desi nu voi Inceta sa utilizez pe parcursul urmatoarelor pagini etnonimul
»gabori” pentru a-i desemna fara echivoc pe cei care sunt centrul atentiei
noastre aici, va trebui sa avem in vedere ca gaborii nu folosesc aproape nicio-
datd intre ei acest apelativ, preferand sa spuna simplu ,romi” (foma) sau, daca
trebuie sa clarifice o minte confuza (cum este cea a etnografului, de exemplu),
prefera sa spuna ,romii romi” — fomane foma. lar aceasta nu inseamna ca ei
sunt niste romi printre alti romi, ci cd, absolut indubitabil, ei sunt Romii.

As vrea sa clarific in aceasta prima parte de ce este atat de evidenta pen-
tru gabori expresia fomane foma cand noua, observatorilor, ne pune atat de
multe intrebari fara raspuns. Aceasta afirmatie de a fi ,romii romi” se opune,
intr-adevar, unei cunoasteri tiganologice care ne prezinta o ,societate a tiga-
nilor”, divizata in grupuri si subgrupuri dupa criterii lingvistice si/sau socio-
logice precise, dupa cum o sa vedem. Mai degraba decat sa se aldature unui
ansamblu vast care séd le inglobeze, fie si numai intr-o maniera foarte relaxata,
comunitatea, gaborii se considera a fi intr-o colectivitate proprie si suficienta.
Putin le pasa de aceasta idee de ,societate” sau de ,,popor tiganesc”, european
sau roman. Societatea romilor este a lor, cea a fomane foma. Punct.

Daca gaborii s-ar declara ,romii adevarati” (Cace foma), asta ar implica
existenta unei categorii generale in care ei s-ar include, deci si recunoasterea
altor foma, mai mult sau mai putin ,integri”, din punctul lor de vedere, dar
tot foma. Si e suficient sa relativizam putin aceasta reprezentare subiectiva,
pentru a ajunge la constatarea specialistilor care au remarcat de multa vreme
ca ,fiecare grupare de tigani tinde sa se considere ca fiind cea autentica”’. Dar
gaborii nu spun ca ei sunt ,adevaratii romi”, ci ca sunt ,romii romi”. Adverbul
are aici aceeasi valoare lexicala ca substantivul, nu distinge si nici nu particu-
larizeaza un termen generic (forma), ci dimpotriva, el afirma evidenta tautolo-
gica prin adaugarea unui termen la fel. Cand discuta intre ei, precizarea nu are
sens: ol foma (romii) inseamna ,,Noi” (ame), gaborii.

Daca este nevoie vreodata sa adauge fomane, este pentru ca li se cere sa
precizeze ,Ce Ffoma” (care romi). Astfel, cand Pista m-a intrebat despre romii
din Paris:

- ,Sunt multi romi pe la voi? - .St but foma tumende?
— Depinde, ce fel de romi? — Apoi, ¢e foma?
—De-ai nostri, romi romil”? — Amare, fomane romal”

1 A. Fraser, Tiganii. Originile, migratia si prezenta lor in Europa, traducere de Dan Serban
Sava, Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 14.
2 Subinteles: ,Ce intrebare-i asta?l”
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Termenul fomane nu ,precizeaza” nimic, el reafirma o evidenta fundamen-
tala reveland in acelasi timp acea dificultate, dublata aici de exasperare, pe
care o resimti atunci cand nu poti s-o definesti decat prin ea insasi. Nu mai
este nimic de spus despre aceasta evidenta, nu pentru ca nu are sens, ci, dim-
potriva, pentru ca spune tot. Dupa cum reaminteste Gilles-Gaston Granger,
tautologia ,,nu exprima prin sine niciun fapt, compus sau simplu; ea nu spune
nimic despre lume, ea aratd forma necesara a lumii, o constrangere logica de
la care nu se poate sustrage nicio constatare de fapt.”?

Dupa cum o sa vedem mai in detaliu in partile urmatoare, faptul de a fl un
rom nu corespunde in niciun caz vreunei apartenente categoriale. Gaborii, si
ei nu sunt nicidecum singurii, sunt rezervati cand vine vorba despre ordonare
in categorii, in clase si subclase a informatiilor despre Ceilalti. Apartenenta la
comunitatea romd [Foma] nu are prin ea insasi niciun sens in afara si dinco-
lo de indivizi si de legaturile care ii unesc: este absolut imposibila reducerea
acestei identitati la un ansamblu de trasaturi date. in vreme ce acest ,Noi”
este o lume plina, populata de indivizi care gandesc si interactioneaza, Ceilalti,
oricat de diversi ar fi, formeaza un peisaj vast in care indivizii nu sunt in cele
din urma identificati decat prin caracteristici sau atribute predeterminate. in
ochii gaborilor, gaZe sunt astfel o categorie, la fel si tiganii: ei sunt recunoscuti
si definiti prin criterii obiective, prestabilite in afara calitatilor individuale si,
prin urmare, independent de subiectivitatea lor ca persoane. in cele din urma,
daca Vasile actioneaza astfel, este pentru ca e un gaZo. Daca cutare este un
hot, este pentru ca e un tigan.

Desigur, aceste categorii pot fi numeroase si detaliate, limitele lor sunt, pe
de alta parte, supuse unor variatii in functie de context si de locutor. ,,0l gaze”,
de exemplu, este un termen ce poate desemna cetatenii Romaniei in ansam-
blul lor, dar fara foma, sau numai pe maghiarii din regiunea Targu-Mures, la
fel cum in alte imprejuréri ii desemneaza pe toti (inclusiv africani si eschimosi)
cei care nu sunt recunoscuti ca figani. Clasificandu-i pe Ceilalti intr-un fel sau
altul, in functie de evenimente cotidiene sau exceptionale, isi ofera mijloacele
de a actiona asupra lumii pastrand acest hiatus fundamental Noi/Ei. Printre
acesti ,Ei” se afla si cei pe care ii vedem din exterior ca fiind in aceeasi mdasura
romi: membrii altor grupuri zise de tigani. Ne-am putea astepta atunci ca, intr-
o forma sau alta, gaborii sa-i includa in ,Noi”-ul lor. in orice caz, este ceea ce
ne invita sa gandim simtul comun tiganologic. Dar nu este cazul.

Gaborii stiu desigur ca si altii vorbesc mai mult sau mai putin aceeasi limba
ca si ei si se declara si ei ,romi”. Pot sa se adreseze acestora din urma utilizand
termenul de foma (politetea o impune...) si au prieteni printre ei, dar apeleaza

” oA

3 G.G. Granger, ,Wittgenstein”, in Encyclopédie Universalis [versiune electronical.
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intotdeauna la alti termeni pentru a-i desemna®. Mi s-a intdmplat sa-i aud vor-
bind, in roméaneste, despre tiganii adevdrati®, cu referire la grupuri din alte tari
despre care au auzit sau tigani ,exotici” pe care i-au vazut la televizor. Nu igno-
ra si nici nu neaga existenta tiganilor. Dimpotriva, acestia le oferd mijloacele de
a afirma cu tarie calitatea lor de romi romi, dupa cum vom vedea. Ei ii privesc
in acelasi fel in care noi insine, francezi sau romaéni ne-tigani, ii putem privi: ca
pe niste straini. Si, in orice caz, chiar daca acesti tigani pot oricand sa-si spuna
foma, ei nu o vor spune niciodata asa cum o spun gaborii: fie ca pronunta un
L rulat, in timp gaborii insistd pe un ,t”, fie ca ,,0” este deschis sau inchis, iar
accentuarea ascendenta sau descendenta... exista zeci de feluri de a pronun-
ta cuvantul, dar numai unul este al fomane foma. Nu exista concurenta... iar
acesti Ceilalti raman, chiar prin felul de a-si spune ,,romi”, in alteritate.

Am putea sa ne intrebam totusi cum coabiteaza aceastd autoreprezentare
a fomane foma cu ideea romaneasca de tigan si cu valorile, in mare parte ne-
gative, asociate acestei idei. Caci gaborii utilizeaza ei insisi categoria de figan
atunci cand se exprima in limba gaZe (gazZikanes) care este si a doua lor limba
maternd. Si daca se servesc in general de termenul tigan pentru a-1 desemna
pe Celalalt, pe non-gabor, pot ajunge sa il foloseasca si pentru a vorbi despre ei
insisi: unii vor spune ca ridica mingi la fileu si ca produc intentionat confuzii...
Le-ar fi totusi dificil sa se exprime altfel: romanii ii privesc ca tigani, observato-
rii strdini, ca ,tsiganes” sau ,,gypsies”... Gaborii nu contesta aceste utilizari, ele
fac parte din realitatea lor de zi cu zi. Ei le suporta in aceeasi masura in care
se joacd cu ele. in cele din urma, doar etnologul este cel nemultumit de aceste
aproximari, ambiguitati si neintelegeri si vrea sé clarifice o incertitudine care
pare sa convina tuturor... De ce? Poate pentru ca aceste ambiguitati nu exista
decat pentru el, cel care incearca sa faca sa coincida toate punctele de vedere
(ale tiganologilor, ale antropologiei, ale societatii majoritare si ale romilor in-
sisi...) Intr-un singur loc: propriul sau discurs.

Pentru cei despre care discutam aici, care fac parte din realitate si nu in-
cearca sd stabileascd faptele in afara contextului, lucrurile sunt foarte clare®:
exista ,Noi”, foma, si exista tigani, e un fapt (mai des sau mai rar intalnit), la
fel cum exista si gaZe, e un fapt (mai mult sau mai putin simpatici si cinstiti)
etc. Ca unii au despre ceilalti reprezentari ,false”, ce poate fi mai logic? Faptul
ca gaze 1i vad pe roma ca tigani este inevitabil si uneori pagubos, dar este si

4 Rumunguri, ¢urara, terhari... Cf. cap. 2 pentru detalii asupra ,tiganologiei” gaborilor.

5 Pentru motive pe care le vom intelege mai bine pe parcurs (cf. cap. 1) am tradus
termenul roman ,tigan” si cel maghiar ,cigdny” prin ,tzigane”, rezervand termenul
stsigane” (echivalentul lui ,gypsy”) discursului francez si, mai larg, celui occidental.

6 Cel putin contextual, ceea ce nu anuleaza cu nimic contradictiile, din clipa in care
comparam mai multe discursuri ale aceluiasi locutor in circumstante diferite.
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un fapt normal, si dintr-un anumit punct de vedere, de dorit. Contrariul ar fi
tulburator: daca gaze nu s-ar afla in eroare si nu ar avea idei false despre valo-
rile rome, ei nu ar mai fi cu adevarat... gaZe (iar romii nu ar mai fi cu adevarat
romi).

Fara a pune vreodata la indoiala validitatea categoriei de ,tigani”, gaborii
nu se pot abtine sa nu precizeze oricarui interlocutor care-i intreaba despre
Jidentitatea lor etnica”, in mod spontan si sistematic:

»Da, dar uite... noi nu suntem deloc ca acesti tigani pe care ii vedem la tele-
vizor, la stiri, ca cei care fura sau se cearta tot timpul. Noi suntem tigani curati/
integri. [Si continuand in romani:] Adica romi romi, ce mai...I”

»Ce preferati atunci: figan sau rom?

— Eu sunt tigan, nu mi-e rusine cu asta. Dar atentie! Nu ca acesti tigani
[etc.]. Eu sunt un magyar cigdny, un rom ungur din Romania. Dar atentie, nu
un fumungur [rade - joc de cuvinte intre «rom ungur» si fumungurl].”

Rumungurul este, din perspectiva gaborilor, antiteza absoluta a romului
respectabil. Ei ii numesc astfel pe tiganii considerati ,murdari, hoti, mincinosi”
etc., cu care evita sa intre in contact.

Ghicim astfel ca denominatiile cantaresc greu. Sa invatam asadar sd le ma-
nuim cu chibzuinta. Rom, tigan, tsigane, fom... cei patru termeni asemanatori
pot fi utilizati mai mult sau mai putin indistinct pentru a-i desemna pe cei ce
ne intereseaza. Dar ei sunt departe de a fi sinonimi. Tigan este in general un
termen peiorativ (vom vedea asta in detaliu in capitolul 2). Mediile militante
romanesti incearca de cativa ani sa impuna utilizarea cuvantului rrom’, dupa
el mai respectuos si mai putin conotat, in special in discursul public (politic
sau jurnalistic)®. in franceza, tsigane, dimpotriva, este perceput ca fiind mai
putin depreciativ decéat alte denumiri, cum ar fi ,,bohemien” sau ,,romanichel”.
Etnonimul utilizat in general pentru a-i desemna pe gitans, kale, roms, ma-
nouches, sinti etc. (lista autonimelor nu este exhaustiva), sau pe cei cu care
sunt desemnati de catre populatiile inconjuratoare bohemiens, gens de voyage’,
romanichels, nomazi, nesedentari... Rom desemneaza ,barbatul casatorit” in

7 Autorul utilizeaza grafia cu dublu ,r” atunci cand scrie cuvantul romanesc cu care
sunt desemnati romii, am pastrat aceasta scriere doar pentru cazurile in care autorul
insusi o foloseste, in restul textului apeland la scrierea cu un singur ,,r” (N. red.).

8 Plecand de la cazul Romaniei, acest punct de vedere a fost adoptat in sanul institutiilor
europene unde nu mai vorbim despre , tsiganes” sau ,,gypsies”, ci doar despre ,romi” si
,roma”, pentru a desemna ansamblul tiganilor, renuntand la a adauga ,voiajori” sau
,calatori” pentru a-i include in grupurile sinti si manouches ale Europei Occidentale,
cele care nu se definesc deloc ca fiind romi.

9 Termen tipic francez, categorie administrativa ce dateaza de la sfarsitul sec. al XIX-lea
si care se refera la calitatea de calatori a acestor persoane (N. red.).
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romani (fomni pentru femeie), fara a fi posibil de disociat genul de statutul
social si de ,,apartenenta etnica”.

Apartinand la trei limbi diferite (franceza, roméana si romani), termenii tsi-
gane, tigan, rrom si fom nu sunt in niciun fel traduceri intersanjabile ale ace-
luiasi semn elementar, caci fac parte, fiecare in locul lui din limba respectiva,
din discursuri foarte diferite. Termenul fom din limba romani nu prea are de-a
face cu ,corectitudinea politica” a termenului romanesc rrom, astfel incat cei
despre care discutdm aici preferd sa utilizeze termenul de tigan, grabindu-se in
acelasi timp sa adauge: ,Dar atentie...”. in vreme ce in limba franceza tsigane
inseamna cu totul altceva decat omonimul sau romanesc.

Am putea fi tentati sa cream un vid in jurul gaborilor si s& consideram ca
doar termenul fom merita atentia noastra, deoarece rrom si tigan sunt cuvin-
te care apartin limbii si culturii roméane, in vreme ce tsigane nu trimite decat
la conceptiile noastre [frantuzesti] de europeni occidentali... Numai ca, iata,
se intdmpla ca gaborii vorbesc la fel de bine roména (sau maghiara) cum
vorbesc si romani si totusi utilizeaza termenii de tigan si rrom ca oricare alta
persoana din Romania, in cunostinta de cauza, pentru a spune ceva despre ei
insisi si despre lumea care ii inconjoara. Pe de alta parte, in ceea ce ne priveste,
nu ne putem preface ca uitam limba noastra materna. De aceea, termenul tsi-
gane™ ne va insoti, vrand-nevrand, pe tot parcursul acestui demers. Asa incéat
mai bine sa ni-1facem aliat si sa-1 convertim intr-un instrument controlabil de-
cat sa-i suportam povara, ca o piatrd de moaréd incetinindu-ne mersul inainte.

10 In functie de zona lor de resedinta. A se vedea pentru acest subiect cap. 2: ,Perioada
contemporand: de ce gaborii;” si cap. 6: ,, Patjivale Roma - Romii norocosi: Cultura
roma”.

11 In continuare fie vom traduce termenul ytsiganes” prin romanescul ,tigani”, cu
specificarea ca autorul nu da o conotatie peiorativa acestui termen, fie vom pastra
termenul frantuzesc, acolo unde contextul o cere, urmand ca orice referire din text la

cuvantul roméanesc sa fie evidentiata prin italice (N. red.).
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CAPITOLUL 1

Gabori, savanti si tigani:
romii si cunoasterea gaze

Gaborii sunt ,tigani”. Iaté o asertiune care pare dificil de contestat. in pri-
mul rand pentru ca cei despre care vorbim (romii) sunt de acord cu ea, desi se
grabesc sa corecteze prejudecatile interlocutorului, si am vazut cum, printr-o
nuantare. Putem atunci sa luam aceasta afirmatie drept punct de plecare?
Constituie ea un sprijin solid de la care putem avansa spre o mai buna cunoas-
tere a realitatilor lor socioculturale? Nu e deloc sigur. Munca de re-cunoastere
a gaborilor nu ar mai consta, intr-adevar, decat in enumerarea a ceea ce ii
distinge in mod exterior de ceilalti tigani si a ceea ce 1i apropie de ei in mod
fundamental... Genul ,rom” din familia ,tigani” s-a imbogatit cu o noua specie:
gaborii. Totul pare astfel la locul sdu si am putea sa ne indreptam privirile spre
alte orizonturi... Daca insa gaborii formeaza o societate particulara, acest fapt
nu se intampla gratie vreunei ,tiganitudini” fundamentale si in ciuda ,.influen-
telor non-tiganesti”, ci dimpotriva, asa cum nu vom inceta sa constatam pe
parcurs. Sa incercam deci sa intelegem interesul de a nu-i considera pe gabori

=9

ca fiind ,inainte de toate” si ,in cele din urma” tigani.

1.1. Tiganii tiganologilor: eruditie si simt comun

Daca ii catalogam spontan pe gabori drept tigani, o facem din motive evi-
dente, chiar fara a fi nevoie sa interactionam cu ei. Fie deoarece altii ne spun
ca sunt tigani, fie deoarece recunoastem in ei caracteristici fundamentale:

- romanii si maghiarii le spun figani sau cigdny;

-vorbesc ,limba tiganilor”;

- poseda anumite trasaturi percepute ca fiind tipic tiganesti: costume ,,exo-
tice”, activitati de tinichigerie si/sau comerciale, viata comunitara etc.

Aceste cateva trasaturi sunt arhisuficiente pentru a-i califica pe gabori
drept grup sau drept comunitate! tigdneasca, alipindu-i astfel la un vast an-

1 Voireveni ulterior asupra acestor doi termeni.
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samblu din care gasim esantioane pe toate continentele: si anume ceea ce
numim ,societatea tiganeasca” sau, si mai prozaic, atunci cand ne dam seama
repede de eterogenitatea unei astfel de ,societati”, tiganii. fnainte de a cunoas-
te gabori, plecasem sa studiez ,cateva familii de tigani” din Roménia, apoi,
dupa ce privirea mea s-a rafinat si campul meu vizual s-a largit, studiam deja
un ,grup de romi” din Transilvania. Am citit atunci carti despre tigani in gene-
ral si despre anumite comunitati, primele oferind informatii despre ceea ce s-a
convenit sa se numeasca ,tiganologie”, pe cand cele din urma sunt aproape
exclusiv lucrari ale unor etnologi. Trebuie sd ne oprim putin asupra acestui
punct. El va oferi cititorului un mijloc prin care poate trasa directii viitoare
in raport cu campul de studii asupra tiganilor, camp deosebit de explorat in
ultimii doua sute de ani de tot felul de autori, fie ei savanti, politicieni, calatori,
scriitori sau, mai recent, activisti, jurnalisti si filantropi.

1.1.1. Inventarea tiganilor

»Tigan: numele unui popor (care se numeste pe sine rom), venit din India,
aparut pentru prima data in Grecia si in Europa Orientala spre sfarsitul seco-
lului al XIII-lea si apoi in secolul al XV-lea in Europa Occidentala, care a dus
o existenta nomada si practica diverse ocupatii marunte.”? lata ce ne spune
dictionarul. Sa confruntam aceastd definitie cu realitatea gaborilor:

»— Stiti ca tiganii sunt veniti din India, nu?

- Da... ma rog, tiganii da... poate... noi nu. Noi, noi am ajuns prin 1300, cu
Attila, cu ungurii.”

Sau alta varianta:

,— Da, da, asa este, din India [adica: daca o spuneti dumneavoastra!], dar
rumungurii vin din Africa. De asta sunt asa negri si au nasul mare si buzele
groase, asa [gesturi expresivel]...”

in timp ce unii sustineau ,maghiaritatea” fundamentala a gaborilor, in
ochii altora faptul ca vin din India sau din Benelux conteaza mai putin, insa ca
fumungurii sunt originari din Africa, asta este fara indoiald! Tema originii ca
atare nu a starnit decat putine ecouri in randul interlocutorilor mei. Intrebati
despre originile lor indepértate (de mai bine de zece secole...) si asa-zis fonda-
toare, romii mi-au raspuns in termeni si intr-o logica indisociabile de contex-
tul roméno-transilvan contemporan. Aceasta situatie nu este una singulara,

2 Dictionnaire de la langue francaise, Petit Robert, 1991. Cititorul interesat de etimologia
cuvantul ,tigan” va putea consulta lucrarile de popularizare care consacra mereu o
discutie in jurul acestei chestiuni. S-ar parea ca in lipsa unor elemente solide asupra
originilor tiganilor, trebuie sa ne mulfumim cu discutii asupra originilor termenilor
care 1i desemneaza.
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niciun etnolog nu a putut gasi pe teren, in faptele sau in discursurile tiganilor
pe care i-a putut studia referinte directe la un trecut ,indian”. Dar chiar aceas-
ta intrebare referitoare la origini este cea care permite specialistilor sa afirme
existenta insasi a obiectului lor. Indirect, acest punct trebuie sa ne ofere clari-
ficari asupra ,tiganitatii” fundamentale a acestor gabori care isi spun fomane
Ffoma... Nimic nu e mai putin sigur.

Astazi, numerosi observatori fac referire la originea indiana a grupurilor de
romi/tigani ca la o evidenta fondatoare®: aceasta este, in viziunea lor, o dova-
da a faptului ca, in ciuda marii lor diversitati, tiganii sunt cu totii unul si ace-
lasi ,popor”. Drept urmare, indiferent ca este gitan din Sevilia, manouche din
Auvergne, nomad din Tara Galilor, rom slovac sau sinti din Piemont, tiganul
este Inainte de toate... un tigan, sau un ,rom”, dupa noul vocabular. Lucrurile
nu stau insa nicidecum asa. Populatiile europene s-au multumit multd vreme
cu explicatii locale sau regionale, mai mult sau mai pufin imaginare: gasim
intr-un talmes-balmes ideea de simpli vagabonzi ratécitori sau de trupe de
mercenari, descendenti din poporul Cham, sau fierari care au fabricat cuiele
pentru Cruce, pelerini veniti din Egipt, sarazini, tatari sau mauri, supravietui-
tori ai Atlantidei...

Abia incepand cu secolul al XIX-lea, in plina miscare de afirmare nationa-
14, problema originii acestor grupuri a devenit cruciala. Fiecare ,,popor” euro-
pean se inzestreaza cu o origine (localizata geografic si fixata cronologic), cu
o istorie si cu o limba nationala®. Tiganii ,boemieni” sunt prezentati, iata, de
mai multe secole deja, conform literaturii tiganologice, ca primele ,,semnalari”
ale familiilor ,egiptene” din Europa Centrala si Balcanica de la sfarsitul seco-
lului al XIV-lea, si din Franta inceputului de secol al XV-lea. Aceste populatii
nu sunt ocolite de marile studii filologice avand misiunea afirmarii ideologiei
nationale. Perceputi ca alogeni din interior, prezenta lor trebuie sa fie explicata

3 Originea indiana este astazi prezentata in manualele scolare romanesti de istorie si de
geografie, in sectiunea care expune diferitele ,nationalitati” din tara. Se poate observa
modul in care acesti tigani sunt astfel prezentati ca alohtoni: ,Romii, originari din
India si Pakistan, au patruns in momente diferite in tara noastra si in Europa.”, in
0. Méandrut, ,Structura nationald”, Geografia Romanie. Manual pentru clasa a VIII-a,
Editura Corint, Bucuresti, 2000, p. 58, sublinierea mea.

4 Asevedea,de exemplu, Eric]. Hobsbawm, Natiuni si nationalism din 1780 pana in prezent:
program, mit, realitate, traducere de Diana Stanciu, Editura Arc, Chisinau, 1997 (1991);
A.-M. Thiesse, Crearea identitatilor nationale in Europa. Secolele XVIII-XX, traducere de
Andrei Paul Corescu, Cornelia Capverde, Giuliano Sfichi, Polirom, Bucuresti, 2000
si B. Michel, Nations et nationalismes en Europe centrale, XIX*-XX¢ siécle, Aubier, Paris,
1995, in special ,Limaginaire de la langue”, pp. 31-64. Vezi, la fel, pentru mai multe
detalii asupra cercetarilor si teoriilor epocii, capitolul Il din Tsiganes, une destinée
européenne a Henriettei Asséo, Gallimard, Paris, 1994.
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din momentul in care toate celelalte ,popoare” europene se ordoneaza unele
in raport cu altele dupa o logica nationala si dupa o retorica autohtona.

Unii savanti, In special orientalisti, au cautat si, gratie lingvisticii, au gasit
o origine comuna a acestor grupuri de ,egipteni” si de ,boemieni”> pe care
le intalnim cate putin peste tot in Europa: August Friederich Pott a publicat
in 1845 la Halle Die Zigeuner in Europa und Asien [Tiganii in Europa si in Asia],
unde a stabilit inrudirea directa dintre limba romani asa cum a putut-o ob-
serva si cateva dialecte din nordul Indiei. Departe de a pune capat misterului,
aceste descoperiri deschid un vast domeniu de intrebari. Ramane intr-adevar
de stabilit in ce perioada stramosii acestor grupuri care traiesc azi in Europa
au parasit ,Industanul”, pe unde au trecut, cat timp au ramas intr-o regiune
sau alta etc. Astfel a luat nastere tiganul (termenul este atestat in Franta de la
1826) ca obiect de studiu al unei stiinte si, odata cu el, tiganologia®.

Spre deosebire de orientalism, care le este contemporan, studiile tigano-
logice nu au avut niciodata o structura institutionala, in afara de revistele de
specialitate, cea mai faimoasa (fondata in 1888) fiind Journal of the Gyspsy
Lore Society’. L. Piaserre constata si el ca ,marginalizatd la nivel academic
intocmai ca «obiectul» ei la nivel social, tiganologia a ajuns sa-si faureasca
un teritoriu intelectual excluziv”, evidentiind totusi ca avem de-a face mai
degraba cu ,un talmes-balmes tiganesc” decat cu un ,ansamblu de studii
interdisciplinare”®. Pana la urma obiectul de eruditie si doar el (,tiganii”) ci-
menteaza actorii si datele disparate ale tiganologiei pentru a face din ele un

5 Inca din 1783 doi cercetatori germani, Grellman si Rudiger, au stabilit deja o inrudire
intre limba ,boemienilor” si cea vorbita in ,Industan”: ,Pe buna dreptate s-a spus ca
unul dintre cele mai bune mijloace de a cunoaste originea boemienilor ar fi descoperi-
rea tariiin care era vorbita pe scara larga limba lor. Prima si cea mai importanta cer-
cetare a noastra trebuie sa aiba asadar ca scop gasirea acelei parti a globului in care
limbajul boemienilor este acelasi cu al indigenilor: si aceasta tara nu putea fi decat
Industanul.”, H. M. G. Grellman, Histoire des Bohémiens, ou Tableau des mceurs, usages et
coutumes de ce peuple nomade, traducere din germand, Paris, Joseph Chaumerot, 1810,
citat de H. Asséo, Tsiganes, une destinée européenne, op.cit., p. 115.

6 ,Atestat din secolul al XIX-lea sub formele lui moderne de tzigane (1866) si tsigane
(1826)[...] termenul este imprumutat dupa caz din germanul Zigeuner si din ungurescul
czigany sau din rusescul tsigan”, in A. Rey, ed., Le Robert, Dictionnaire historique de la
langue francaise, editiile Le Robert, Paris, 1998.

7 Thomas Acton vorbeste despre ,vechea ramasita a traditiei folcloriste, Journal of
the Gypsy Lore Society”, care era inca in anii saizeci, ,in ciuda excentricitatii sale
crescande, cel mai important forum international pentru studierea tiganilor”. in
,Oppositions théoriques entre tsiganologues et distinctions entre groupes tsiganes”,
in P. Williams, Tsiganes: identité, évolution, Syros, Paris, 1986.

8 L. Piasere, ,Les Tsiganes sont-ils «<bons a penser» anthropologiquement ?”, in Jeux, tours
et manéges, une ethnologie des Tsiganes, Etudes Tsiganes, 2/1994, Paris, 1994, pp. 19-38.
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domeniu savant, si nu o afiliere disciplinara oarecare, alcatuita din dezbateri
metodologice si organizata in catedre. Asa s-a format aceasta ,stiinta” si a
evoluat departe de campul stiintific si de regulile lui (tacite sau recunoscute).
Tinutd, sau tinandu-se, departe de evolutiile teoretice si metodologice din sti-
intele sociale, ea pare sa fi castigat in eficacitate simbolica ceea ce a pierdut in
rigoare stiintifica: lucrarile de popularizare sunt numeroase si se vand bine, in
vreme ce studiile aprofundate privind o comunitate sau alta de tigani rareori
depasesc perimetrul initiatilor®.

Asa cum utilizam termenul ,,de orientalism pentru a descrie abordarea oc-
cidentala a Orientului”, fie ca este vorba despre o abordare strict academica
sau despre o ,colectie de vise, de imagini si de vocabulare de care dispune cel
care incearca sa vorbeasca despre ce se gaseste la est de linia de demarcatie”™,
tiganologia corespunde, la fel, deopotriva unui camp stiintific foarte speciali-
zat si unui ansamblu de idei de-a gata, de fantezii si de clisee mai mult sau mai
putin romantice Impartasite pe scara larga in Europa Occidentala despre ceea
ce numim ,tiganii”. Cele doua registre nu sunt opuse, dimpotriva, sunt capul
si coada sarpelui autofag, hranindu-se fara incetare unul din altul. Astfel incat
o mare parte din disciplina numita tiganologie ,savantd” a constat (si consta
inca) in acumularea de stereotipuri populare pentru a intelege mai bine ce as-
cund de fapt... cliseele de azi au radéacinile partial in cunostintele tiganologice
de ieri.

Desi niciun autor nu-si revendica azi titlul de tiganolog, tiganologia con-
tinua sa fie vie si sa produca un ,discurs”. Ea a preschimbat totusi adeseori
costumele folclorice colorate cu monotonele si serioasele vesminte ale ,,socia-
lului” (chiar ale ,,societalului”), ale activismului si al politico-umanitarului: am
vazut, acum este vorba mai putin de tigani, cat de romi in sens larg (an umbre-
lla term, dupé expresia consacrata de institutiile europene). lar daca vocabula-
rul si actorii tiganologiei contemporane s-au schimbat, obiectul lor de interes,
precum si abordarea generala raman in esenta aceleasi ca in cazul ilustrilor
lor predecesori. Acesti autori pot avea putine lucruri in comun si pot opune,
uneori violent, conceptii radical diferite despre tigani, dar, cu toate acestea,
sunt de acord cu privire la obiectul disputei lor: ,tiganii/romii” ca entitate ling-
vistica, istorica, sociald, culturala, relevanta si incontestabila.

9 Cf. M. Olivera, ,Tsiganes, stéréotypes et idéal type, une approche wébérienne de
l'altérité”, in Ateliers, Regards ethnologiques, nr. 28, Laboratoire d’ethnologie et de
sociologie comparative, Nanterre, 2004.

10 E.S. Said, L'Orientalisme, I'Orient créé par I'Occident, Seuil, Paris, 1980, p. 91.
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1.1.2. in cautarea tiganului de negasit

Numai ca e de discutat. Din momentul in care chestiunea originilor este re-
zolvata, cea referitoare la ,autenticitate” urmeaza in mod inevitabil: dintre toate
aceste trupe si comunitati tiganesti diferite, care sunt ,,autentice”, care sunt ,tiga-
nii adevarati”? Unde se afld ei? Pentru tiganologii din Paris, Londra sau Berlin pare
evident ca ,tiganii adevarati” sunt cei care sunt pentru ei cei mai indepartati din
punct de vedere geografic si cultural, adica romii din Europa Orientala si Balcani-
ca, cei care au costume si traditii exotice pe care le descopera calatorii secolului
al XIX-lea parcurgand tarile recent emancipate de sub dominatia otomana®. Este
incontestabil ca acesti tigani sunt din multe puncte de vedere mai putin ,,occi-
dentalizati” decat omologii lor spanioli, germani, francezi sau englezi. Cu toate
acestea, nu exista niciun motiv intemeiat pentru a crede ca aceasta ,,orientalitate”
ar fi altceva decat identitatea lor roména, bulgara, maghiara, sarba, poloneza etc.
Industanul nu incepe la portile Vienei, nici macar in ,inima Balcanilor”...

Confruntati cu diversitatea de necontestat care se li se infatisa, tiganologii au
ajuns treptat sa distinga mari grupuri in cadrul ansamblului ,,tigani”, in functie
de criteriile lingvistice care ar corespunde unor parcursuri istorice si geogra-
fice diferite’?: gitanos/manouches/romii (a se vedea tabelul de mai jos). Fiecare
dintre aceste trei categorii s-ar imparti, la randul ei, in subgrupuri, reflectand
trasee particulare in marele ansamblu istorico-lingvistico-geografic: kale din Ca-
talonia, romii caldarari [kalderash] din Rusia, xoraxane iugoslavi, sinte din nordul
Italiei etc.

Tigani

stramosii plecati din India intre secolele V si X dupa unele teorii

Gitanos (Kale) Sinte-Manouches Romi

Stabilire veche in Stabiliti in Europa Occidentala |Lunga sedere in Europa

Peninsula lberica in secolul al XV-lea (Germania, |Balcanica (sec. XIV-XIX), apoi

(secolul al XV-lea) si | Franta, Belgia, Italia, Austria, |o parte au migrat spre Apus,

in Catalonia. Olanda...). pana in America (in a doua
jumatate a secolul al XIX-lea).

Sinteza tiganologica

11 Cf. M. Todorova, ,Descoperirea Balcanilor”, in Balcanii si balcanismul, traducere de
Mihaela Constantinescu si Sofia Oprescu, Humanitas, Bucuresti, 2000 (1997).

12 Voi prezenta aici doar tipologia cea mai frecventa: trebuie spus ca existd mult mai
multe, fie dupa criterii lingvistice, ca aici, fie dupa alte criterii, cum ar fi ritualurile
matrimoniale etc. Desigur, fiecare tipologie poate fi indelung discutatd, cf. L. Piasere,
Mare Roma, Catégories humaines et structure sociale, Une contribution a l'ethnologie
tsigane, teza de doctorat publicata in Etudes et documents balkaniques et méditerranéens,
vol. 8, Paris, 1985, capitolul I, pp. 40-95.
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Regasim aceasta clasificare in toate lucrarile generale despre tigani. Ca
atare, aceasta tipologie exclude numeroase comunitati presupus tiganesti.
Caci nu toate folosesc o limba ,,apropiata” de sau derivata din hindi sau din
casmira: baiesii din Ungaria vorbesc o forma arhaica de romana, marea ma-
joritate a gitanilor din Spania sau Portugalia nu vorbesc decat spaniola, cata-
lana sau portugheza, la fel cum numerosi tigani francezi, italieni, unguri sau
romani vorbesc doar franceza, italiana, maghiara sau romana etc. Raméne
deci sa presupunem ca toate aceste comunitati au vorbit odinioara un dialect
al limbii romani. Aceasta este in general solutia adoptata si, in functie de locul
lor de resedinta, ele sunt distribuite in unul din cele trei grupuri principale®.

~Clasificarile originilor netiganesti, bazate pe criterii istorice sau lingvis-
tice, nu pot pretinde ca dau seama de altceva decét de diferentele istorice si
lingvistice, si nicidecum, asa cum se crede uneori, de diferentele sociologice,
caci, desi permit o privire globala asupra societatii, ele nu-i ofera decéat o ima-
gine schematica si din punct de vedere sociologic inexacta” noteaza pe buna
dreptate Patrick Williams. Chiar si asa, astfel de clasificari si-au castigat repe-
de un public. Primul lucru pe care il intelege un curios despre tigani este ca ei
sunt extrem de diferiti, ca fac parte din unul dintre cele trei subgrupuri, toate
tinand de o totalitate umana evidentd, ,ansamblul tiganilor”. Asta este cu atat
mai convingator cu cat curiosul o ,stia” deja, din experienta.

Pentru anumiti autori, pare acceptat ca romii sunt mai apropiati de ,,tiganii
adevarati” decat sunt manouche sau sinte din Europa Occidentala si, a fortiori,
gitanos din Peninsula Iberica. Altii si-au rafinat putin teoria si considera ca,
dintre acesti romi, cei care au plecat din Europa Orientala la sfarsitul secolul al
XIX-lea pentru a migra in Occident (european sau american) si-au conservat
mai bine ,autenticitatea” decat grupurile care au ramas:

~-Romii vlahi'® din regiunea pariziana [...] au putut sd conserve mai bine de-
cat romii care traiesc in sate intregi (cele din Ungaria de exemplu) mare parte
a trasaturilor lor culturale. [...] Asa s-a intdmplat in Ungaria sau in Roméania,

13 Alte populatii non-europene sunt ocazional adaugate ansamblului tiganilor, fara a
putea fi integrate in acest mare tablou lingvistico-istoric, cum ar fi luli (sau mugat),
,Isiganes d’Asie centrale”. Cf. K. Gatelier, Hama Mugatl, Modéle de reproduction
identitaire des Mugat, Tsiganes d’Asie centrale, teza de doctorat, EHESS, Paris, 2004.
Autorul arata in introducere cum grupul mugat a fost categorizat ca tigan de catre
primii calatori europeniin Asia Centrala.

14 P. Williams, Mariage tsigane, une cérémonie de fiancailles chez les Rom de Paris,
L'Harmattan-Selaf, Paris, 1984, p. 89.

15 Vlah sau valah, ortografiat in textul original ca ,vlax”, se refera la Valahia sau Tara
Romaneasca sau, altfel spus, la o zona geografica ce este caracterizata prin prezenta
vorbitorilor de limba roméana (N. red.).
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unde locuitorii «satelor tiganesti» sau ai «strazilor tiganesti» si-au pierdut o
mare parte din institutiile lor si fac obiectul dispretului romilor «integrati».”!

Un alt autor noteaza:

,Existd o categorie importanta de tigani, sositi mai recent [in Europa Occi-
dentald] din campiile Rusiei sau din inima Balcanilor si a Romaniei, [...] care
au pastrat multe caracteristici ale stilului lor de viata original, limba lor, si
simultan cu toate acestea, au pastrat o coeziune care se intinde dincolo de
frontiere.”"”

Sa notam in treacat ca nu este surprinzator ca, de mai bine de 200 de ani,
in aceasta logica a ,pierderii”, tiganologii au avut intotdeauna impresia ca au
in fata ochilor ultimii ,.figani adevéarati”.

In functie de tiganologie si de tipologie, gaborii se dovedesc astfel a fi ,romi
vlahi”. Jean-Pierre Liégeois a distins chiar intre dialectele vorbite de acestia din
urma:

— lovarii*® (influenta romaneasca si puternicd influenta ungureasca);

— tchourarii (influenta roméaneasca si influenta ungureasca);

— kalderashii?® (influenta roméaneasca si slaba influenta ungureasca)?'.

Gaborii nostri ar vorbi, prin urmare, un dialect ,lovari”. Trebuie remarcat
totusi ca pentru ei vlahii sunt romanii?? (si nu romii in particular), iar termenul
de lovari nu semnifica nimic in romani asa cum o vorbesc ei. Cu alte cuvine,
tipologia propusa de Jean-Pierre Liégeois (si nu este decat un exemplu intre
altele) e destul de indepartata de lumea gaborilor. Autorul a stabilit-o pornind
de la informatiile pe care le avea despre romii din regiunile pariziene si de la
scrierile altor autori, in special de la cele ale lui Jan Yoors, a carui poveste de ti-
nerete despre romii lovara a fost exploatata intens pentru a incerca o mai buna
intelegere a realitatii ,rome” — cand, de fapt, ea nu priveste decat tot o comu-
nitate specifica intr-un timp si loc specifice, intre cele doud razboaie europene.

16 J.P.Liégeois, Mutation tsigane, la révolution bohémienne, édition Complexe, Paris, 1976,
pp. 43-65.

17 A.Hajdu, ,Le folklore tsigane”, in Etudes tsiganes, V111, 1-2, 1962, pp. 1-33.

18 Geambasi, negustorii de cai (N. tr.).

19 Ciurari, confectionau ciururi (N. tr.).

20 Caldarari (N. tr.).

21 J].P. Liégeois, Mutation tsigane, op. cit., p. 43.

22 Pentru o dezbatere asupra termenului ,valah” si a derivatelor sale, a se vedea. J.-F.
Gossiaux, ,Valaques, Aroumains, Tsintsars: ethnonymes et genres de vie”, in Pouvoirs
ethniques dans les Balkans, PUF, Paris, 2002, pp. 133-148. in afara de locuitorii
principatului Tarii Roménesti, termenul desemneaza (sau a desemnat) in tot teritoriul
Balcanilor ,strainul cel mai apropiat si cel mai apropiat strain”, adesea un ,,cioban”,
cineva care nu este autohton, in opozitie cu taraniilocali. Cuvantul este deci peiorativ.
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~Cand facem un studiu asupra identitatii unei societati multietnice, cum
este societatea tiganilor, trebuie sa ne ferim sa-i atribuim prin extrapolare
practici care tin doar de unul dintre componentele sale. Cum ar fi, de exemplu,
sa atribuim tiganilor sinte si kale o institutie a casatoriei care nu este atestata
decat la grupurile rome sau, mai mult, acelorasi grupuri de romi o institutie
precum kris, care ii caracterizeaza doar pe romii kalderas. Acesta este, din ne-
fericire, un defect frecvent al lucrarilor despre tigani si care in acelasi timp
intretine ideea raspandita a unei societati omogene.”*

Afirméand cu fermitate in lucrarea lui ca nu putem transpune cunostintele
despre un grup asupra altuia, Bernard Formoso nu inceteaza sa vorbeasca
totusi despre ,societatea tiganeasca” pe care o califica drept ,multietnica”.
Dar ce este, concret, aceasta ,societate tiganeasca multietnica”? Exista ea si in
afara cartilor? Putem considera ca un gitano care traieste in Andaluzia apar-
tine aceleiasi ,societati” careia 1i apartine un rom din Slovacia? Ce raporturi
sociale exista intre acesti doi indivizi? Ce interes am avea, in cele din urma,
pentru a continua sa vorbim despre ,societatea tiganeasca”? in opinia mea,
pentru chestiunea ridicata aici, si anume intelegerea unei societati particula-
re, niciunul. Daca B. Formoso a ajuns sa pastreze entitatea tiganilor sui generis
ca una pertinenta, este fara indoiala din cauza particularitatilor terenului sau
de investigare: familii apartinand la doua grupuri distincte (sinte piemontezi
si romii kalderash) care coabitau de cativa ani pe acelasi teritoriu si care intre-
tineau efectiv raporturi sociale zi de zi. Dar de aici pana la a extrapola aceasta
mica ,societate tiganeasca” asupra tuturor tiganilor din Franta si Europa este
totusi un pas mare...

Inseamna atunci ca grupurile de tigani sunt radical si definitiv diferite une-
le de altele, ca nu au nicio forméa de organizare sociald sau nicio ,trasatura
culturald” in comun? Bineinteles ca nu. Grupuri diferite care impart acelasi
teritoriu si/sau care au in comun o anumita istorie vor avea evident o experi-
entd comuna si, inevitabil, repere comune. Chiar daca nu-1 , trateaza” toate in
acelasi fel, comunitatile de tigani din Transilvania (gaborii fiind doar una din-
tre ele) sunt confruntate in parte cu acelasi context istoric si sociocultural din
care fac ele insele parte. Ele impartasesc deci un anumit numar de obiceiuri,
reprezentari etc. La fel cum le impartasesc cu gaze (roméani, unguri, secui si an-
terior cu sasii) in mijlocul carora traiesc de generatii. in acest sens, ,societatea
multietnica transilvana” este una reald, compusa din raporturi sociale concre-
te, schimburi culturale, opozitii simbolice impartasite etc., spre deosebire de

23 B.Formoso, Tsiganes et Sédentaires, la reproduction culturelle d'une société, L Harmattan,
Paris, 1986, p. 17.
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acea ,societate tiganeasca” globald in care un rom lautar din Cluj ar avea mai
multe in comun un gitano din Perpignan decat cu vecinul sau ungur.

Stim acum ce putem intelege prin ,tigan” (sau ,rom” in acceptiunea sa
genericd): termenul desemneaza aici acea categorie dezvoltata de societéatile
europene in decursul ultimelor doua secole si care trimite in extenso la un an-
samblu difuz de grupuri si comunitati diferite, percepute ca avand o origine
extraeuropeana comuna. Pe de alta parte, termenul ,romii” va desemna in
aceasta lucrare (daca nu se specifica altfel) doar gaborii si exclusiv pe ei. La
fel cum ,romanes”, asa cum deja am mentionat in introducere, face trimitere
exclusiv la ,felul de a fi al gaborilor”. Asa cum vom vedea repetat in capitolele
viitoare, romanes nu are nimic de-a face cu ipotetica origine indiana a stramo-
silor celor pe care azi ii numim gabori. Rdméane acum de stabilit modul in care
pot fi calificati sociologic acesti romi. Am putut alterna pana acum termenii
~grup’, ,societate” si ,comunitate” fara a-i distinge clar. Dar acesti trei termeni
merita mai multa atentie.

1.2. Tiganii si etnologul

Lsunt tiganii «<buni de gandit» din punct din vedere antropologic?”, se in-
treaba Leonardo Piasere intr-un articol pe parcursul caruia urmareste in linii
mari evolutia studiilor de specialitate asupra tiganilor?, Intrebarea merité
intr-adevar sa fie pusa. Caci primele monografii cu privire la anumite comuni-
tati, si nu doar tiganii din tiganologie, apar abia in anii '70%. Pana atunci, no-
teaza Piasere, ,antropologii de profesie nu se interesau deloc de tigani pentru
ca ei reprezentau o anomalie, lasau acest subiect in seama «atotstiutorilor»

24 Piasere, L., ,Les Tsiganes sont-ils «bons a penser» anthropologiquement?”, op. cit.

25 A. Sutherland despre romii din California (1975), R. Gropper despre macwaja si kalderas
din New York (1975), T. San Roman despre gitanos din Madrid si Barcelona (1976), Salo
si Salo despre kalderas din Canada (1977), M. Gronfors despre romii din Finlanda (1977).
Al doilea ,,val” este mai european: J. Okely in Marea Britanie (1983), P. Williams (1984), B.
Formoso (1986) si A. Reyniers (1992) in Franta, L. Piasere in Italia (1985), M. Stewart in
Ungaria (1987). Paralel cu acest debut plin de avant al etnografiilor populatiilor numite
tigani, care insista mereu (in moduri diferite dupa autori) asupra particularitatii fiecarui
grup, asistam la dezvoltarea unei sociologii a tiganilor mai dedicate pe langa miscarile
militante pan-tiganesti (paralel cu infiintarea ,Uniunii Internationale a Romilor” [Union
Romani] din 1971) si, in consecinta, in directia unei cercetari aplicate. Vezi, de exemplu,
J. P. Liégeois (op. cit., 1976) si Thomas Acton, Gypsies Politics and Social Change, Routledge
&Kegan Paul, Londra, 1974. Este forma moderna a tiganologiei, care trece de la folclorism
la activism politic si social, pastrandu-si obiectul.
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si in seama studentilor. Si cum «atotstiutorii» au adesea tendinta de a oferi
imaginea «unei societati in criza, pe cale de disparitie», iata confirmata con-
vingerea antropologilor ca este inutil sa studiezi tiganii. Iar cum studentii, ca
sa-si obtina diploma, se limiteaza in cel mai bun caz la utilizarea unei teorii
la moda, iata confirmata din nou inutilitatea pierderii timpului cu intrebari
despre lucruri deja «bine cunoscute».”?

Sa spunem ca antropologii s-au aplecat destul de tarziu asupra acestui
tip de Alteritate, desi ea era atat de aproape. Primele studii se refera aproape
exclusiv la comunitatile din America (Statele Unite si Canada) si din Europa
Occidentala (Franta, Anglia, Italia, Spania, Finlanda) si erau realizate de cer-
cetdtorii din aceleasi tari?’. Nu exista aproape nimic, din punct de vedere an-
tropologic, despre populatiile de tigani din Europa Orientala sau din Balcani,
unde tiganii sunt totusi cel mai numerosi, pana la lucrarea lui Michael Stewart
despre romii din Ungaria, in a doua jumatate a anilor 1980%. Acesta este pri-
mul demers de anvergura al unui antropolog asupra tiganilor care nu sunt din
aceeasi tara cu el.

in timp ce tiganologii peroreaza la nesfarsit despre trasaturile ,culturii
tiganesti”, despre istoria ,poporului tiganesc”, despre organizarea ,societatii
tiganesti”, deci despre tigani in general, o mare parte a etnografilor nu conte-
nesc sa afirme si sa demonstreze, de mai bine de treizeci de ani, ca nu putem
studia stiintific decat anumite comunitati si grupuri particulare. Unii autori nu
abandoneaza totusi complet ideea unei omogenitati a ,Jumii tiganilor”, depa-
sind particularitatile comunitare. Adoptand o lectura specifica a lui F. Barth,
Bernard Formoso considera, de exemplu, ca: ,,Avand in vedere raspandirea lor,
diversitatea lor si lipsa unor elemente tangibile care sa permita concretizarea
teritoriald, istorica si politica a unitatii lor, grupurile de tigani se definesc impli-
cit prin modul in care se deosebesc de Celalalt pe care il incarneaza sedentarii
si cdrora, in general, li se opun™®.

Experienta ne arata totusi ca, desi se disting la nivel local de ,,non-tigani”3°,
ori de cate ori au ocazia, tiganii nu inceteaza sa sublinieze diferentele esenti-
ale dintre ei si aceia pe care gaze (tarani sau savanti) ii privesc ca fiind ,fratii

26 L.Piasere, op. cit., pp. 27-28.

27 Cf. comentariului facut pe acest subiect de J. Okely in ,Létude des Tsiganes: un défi
aux hégémonies territoriales et institutionnelles en anthropologie”, in Jeux, tours et
manéges,Une Ethnologie des Tsiganes, Etudes tsiganes, 2/1994, Paris, 1994.

28 M. Stewart, Brothers in Song, The Persistence of (Vlach) Gypsy Identity and Community
in Socialist Hungary, teza de doctorat, London School of Economic and Social Sciences,
Londra, 1987.

29 B.Formoso, ,Variations tsiganes sur un mode de vie commun”, in Anthropologie sociale
et ethnologie de la France, éditions Peeters, Louvain, 1989, pp. 543-549.

30 Gadjé, gaZe, gage, payos, gorgios, kanche etc., in functie de loc si de pronuntie.
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lor etnici”, ceilalti tigani. Distinctia Ei/Noi este mai des intalnita intre ,Noi” si
yceilalti tigani” decat intre ,Noi” si ,,gaze”. Mai mult, doar o minoritate dintre
tigani este sau a fost secolele trecute efectiv ,nomada” sau ,,seminomada”. in
fine, grupurile de tigani nu se definesc mai ,.implicit” decét orice alt tip de so-
cietate, atata vreme cat nu sunt scoase din contextul istoric si sociocultural in
care au aparut si s-au dezvoltat. Dar tot mai e nevoie, pentru a intelege acest
lucru, de renuntarea definitiva la ideea unei ,identitati tiganesti” sui generis
si de concentrarea asupra realitatilor locale. Or asta se poate face numai cu
ajutorul observatiei participative extensive.

1.2.1. Observatia participativa si sfarsitul ,tiganilor”

Dintre etnografiile despre tigani, voi face pe parcursul urmaétoarelor pagini
referiri speciale la cativa autori care m-au inspirat si m-au calauzit dupa ce
i-am cunoscut pe gabori: Judith Okely, Leonardo Piasere, Alain Reyniers, Mi-
chael Stewart si Patrick Williams. Dupa cum am spus deja, materialele expuse
in lucrarile lor nu ne pot fi de folos in mod direct pentru o mai buna intelege a
gaborilor ca entitate socioculturala originala. Pe de alta parte, gaborii nu au
avut niciodata vreo interactiune cu Travellers Gypsies din Anglia, cu Slovensko
Roma din Italia sau cu kalderash-ii parizieni, nici macar cu romii unguri frec-
ventati de M. Stewart. Aceste grupuri sunt in cele din urma tot atat de diferite
intre ele cum sunt si fata de gabori, dar au in comun etnografii care au adoptat
(de bine, de rau) acelasi demers. in sensul acesta, modul in care acestia au fost
capabili s& rezolve problemele cu care s-au confruntat, in calitatea lor de cer-
cetdtori non-tigani care lucrau pe un grup de tigani si incercau sa-i restituie
realitatile, este plin de invataminte.

L. Piassere vorbeste, referitor la acesti autori (dintre care si el face parte), de
o ,tendinta centripeta” care ,privilegiaza concentrarea exclusiv pe comunita-
te si 0 analizeaza plecand de la concepte si practici elaborate de comunitatea
insasi [...] Toti acesti autori pun accentul pe caracterul creativ al ideologiei co-
munitatii studiate si arata ca diferitele articulari intre conditiile de existenta si
conditiile ideologice sunt cele care dau forma unor structuri sociale schimba-
toare, nu doar de la un grup la altul, ci si in interiorul aceluiasi grup, in timpuri
si locuri diferite.”!

Acesti cercetatori au facut fiecare un indelung efort de imersiune in te-
ren, lasandu-se in cele din urma mai degraba calauziti de el decét sa incerce

31 Prin opozitie cu studiile comparative ,centrifuge”, care incearca sa surprinda prin mate-
rialele colectate in diverse comunitati o anumita continuitate tiganeasca. L. Piasere, ,Les
Tsiganes sont-ils «<bons a penser» anthropologiquement?”, op. cit., p. 34.
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sa realizeze o ,ancheta” propriu-zisa. Judith Okely explica astfel: ,Pe teren in-
telesesem din instinct ca procedura chestionarii este cu totul inadecvata si
negativa [...], tiganii au petrecut ani de zile, secole chiar, pentru a se sustrage
intrebarilor sau pentru a fabrica raspunsuri conforme cu asteptarile vizibile
ale interlocutorilor lor [..] Munca de teren consta in extragerea a tot ce se pu-
tea din observatia participativa”s2.

Si Alain Reyniers trece in revista aceasta realitate: ,Ne-am lasat condusi
prin meandrele [societatii tiganesti] intr-acolo unde vroia ea sa ne duca [...]
Adica noi nu ne-am condus ancheta etnografica pe un teren dinainte ales si
decupat dupa placul nostru. De fapt, acesta s-a constituit incetul cu incetul,
inseparabil de circumstantele revelatoare ale mecanismelor pe care le cau-
tam. Accesul la teren s-a deschis in conditii pe care le evoca trecerea intr-un
univers paralel”33.

in mod similar, M. Stewart noteaza: ,Pot acum sa marturisesc cu sinceri-
tate ca cea mai mare parte a datelor mele vine din observatia directa si din
intrebari puse doar in context. Cu o exceptie sau doua, mi-a fost cu neputinta
sa folosesc chestionarea prin intrebari general practicata in mod productiv.
Aceasta pozitie in care m-am aflat este una extrem de frustranta, dar cred ca
retinerea mea mi-a adus treptat respectul si increderea romilor pe care am
ajuns sa ii cunosc bine**.

Cand a venit momentul elaborarii naratiunii stiintifice, aproape toate ma-
terialele utilizate de acesti autori nu erau decat observatii contextuale ale unor
evenimente traite de ei insisi, ca indivizi care interactioneaza cu alti indivizi.
Nu gésim in scrierilor lor nicio urma a vreunui vocabular consacrat de obicei
de monografiile clasice, asa cum ar fi ,anchetd”, ,informator”, ,interviu”... Si
asta pentru ca tiganii nu accepta prezenta pe termen lung a acestui individ
ciudat care este cercetatorul decat daca acesta consimte sa stabileasca relatii
apropiate cu cei pe care a venit sa-i observe si daca se poarta respectuos. Ei
nu par sa permita pe teren aceasta ,reflexivitate” mult dorita de antropologia

32 J].Okely, ,Létude des Tsiganes: un défi aux hégémonies territoriales et institutionnelles
en anthropologie”, in Jeux, tours et maneéges,Une Ethnologie des Tsiganes, op. cit., p. 52.

33 A. Reyniers, La roue et la pierre. Contribution anthropologique a la connaissance de la
production sociale et économique des Tsiganes, teza de doctorat, Université de Paris V,
Paris, 1992, pp. 35-38. In alt context D. Lagunas exprimé aceeasi idee: ,[Noi] antropologii
obisnuim sa spunem falindu-ne ca ne-am construit obiectul de studiu, dar eu am fost
construit de tiganii mei si plecand de la conceptele lor culturale.” [Los antropologos
solemos decir vanidosamente que construimos nuestro objeto de estudio, pero yo fui
construido por mis gitanos tambien a partir de sus conceptos culturales]. Lagunas, D.,
Dentro de ,,dentro”, estudio antroplogico y social de una comunidad de gitanos catalanes,
Tesis doctoral, Faculdad de Humanides y Ciencias de la Educacion, Barcelona, 2000.

34 M. Stewart, Brothers in Song, op. cit., p. 33.
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contemporand, pentru a o face apoi de neevitat odata instalati in fata unei
pagini goale (sau a ecranului). Rezulta astfel din experientele etnografilor ca
membirii diferitelor grupuri de tigani accepta sa nu ne mai perceapa ca un
»gadjo” (sau gorgio, sau un payo...) din momentul in care incetam noi insine
sa-i mai vedem ca tigani®®. Cel care vrea ,sa observe” romii parizoske, mare
roma sau fomane foma ar trebui sa renunte sa-i vada ca pe niste tigani, si va
inceta atunci el insusi sd mai fie un simplu non-tigan, adica sa treaca dincolo
de alteritatea stabilita. incepe atunci domnia prenumelor si a relatiilor, odata
cu sfarsitul tuturor categoriilor, cel putin in interiorul unui ,Noi” in care etno-
logul va fi patruns. Pentru asta el trebuie sa participe, ca persoana, la jocurile
permanente care fac sa existe si care dau sens acestui ,Noi”. Si nu isi poate
permite sa participe a minima sau cu prejudecati interesate, pe care gazdele
stiu prea bine sd le ghiceasca**. Ce etnolog nu s-a facut ,adoptat”, n-a devenit
nas la un botez sau la o nunta? Exista vreun cercetdtor care sa nu filegat relatii
familiale cu tiganii ,lui”? Printre cei care au facut o munca de teren indelunga-
ta si aprofundata se pare ca nu.

Daca astazi este general recunoscut faptul ca singularitatea ,anchetato-
rului” (indiferent unde se afla el) si relatiile personale pe care le leaga cu ,an-
chetatii” sai (oricine ar fi ei) trebuie sa fie luate in considerare si nu ascunse,
se pare ca etnografii care practicau observatia participativa in grupuri de
tigani s-au confruntat mai violent decat altii cu ceea ce este, pentru ei, o
stare de lucruri nemaiintalnita. Literalmente nu pot s-o ignore si nu au avut
de ales decat sa o transforme intr-un instrument de cunoastere. in opinia
mea, este abuziv sd vorbim despre ,observatie” participativa. in ceea ce ma
priveste, observatia, inteleasa ca o punere reflectata in ordine, vine abia pe
urma, atunci cand, odata parasit pamantul romanesc, a trebuit sa-mi reiau
notitele despre actiunile la care am participat, sa le dau un sens convertindu-
le intr-un discurs pentru cititorii care nu sunt gabori si in mod special pentru
etnologi.

,Sofisticarea epistemologica ce este ascunsa adeseori sub eticheta «refle-
xivitate» devine o banalitate daca inseamna doar o introspectie psihologi-
zanta si autocentrata a naratorului sau daca nu face decéat sa alimenteze un

35 Evident, daca aceasta este o conditie necesara, ea nu este si suficienta. Mai trebuie si
sa intalneascéd persoane potrivite, sa se inteleaga cu ele, sa aiba noroc etc. Dar aceea
nu este ceva specific etnologiei tiganilor.

36 A se vedea articolul lui Marc Bordigoni, ,Terrain désigné, observation sous controle:
quelques enjeux d'une ethnographie des Tsiganes”, in Ethnologie francaise, terrains
minés en ethnologie, 2001/1, Paris, PUF, pp. 117-126.
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relativism pur”, spunea pe buna dreptate C. Ghasarian?®. Astfel ca utilizarea
termenului ,eu” si particularizarea sistematica a observatiilor in acest tip de
activitate (punerea in context a faptelor raportate, detalii despre implicarea
personald a etnografului daca este necesar etc.) nu au functia de a persona-
liza excesiv povestirea, ci sa dea seama de elaborarea unei cunoasteri parti-
culare asupra gaborilor, de felul celei pe care am prezentat-o in introducerea
generald. Aceasta cunoastere nu a precedat construirea naratiunii stiintifice,
ea este obiectivul ei in masura in care este si desfasurarea ei (a se vedea mai
jos ,Accesul la teren”). Asa cum a remarcat Ghasarian, ,descrierea etnogra-
fica nu este niciodata un simplu exercitiu de transcriere sau de decodare, ci
un exercitiu de constructie si de traducere pe parcursul caruia cercetatorul
produce mai mult decat reproduce™®.

Materialele utilizate si expuse in aceasta lucrare vor fi aproape in exclusivi-
tate anecdote care pun in scena personaje. Deoarece gaborii, asemenea altora
pe care ii numim tigani, nu lasa loc unui observator pretins neutru. Sa insem-
ne asta ca romanes, acest fel de a fi al romilor, nu se lasa ,,observat”? Intr-un
sens, da. Cel care nu poate (sau nu vrea) sa patrunda personal ar trebui sa se
multumeascd sa contemple ceea ce stia deja pe de rost: tigani precum cei pe
care 1i gasim in tiganologie, adica propria sa reflectie intr-o mare oglinda care
deformeaza. Am sfarsi astfel, in mod paradoxal, prin a gasi o similitudine intre
aceste grupuri de tigani, a caror diversitate ireductibila n-am contenit de altfel
s-0 afirmam, si asta prin atitudinea pe care ei o solicita din partea observato-
rului. Aceasta realitate comuna nu este totusi legata de ,identitatea etnica” a
acelor comunitati, ci mai degraba de faptul ca noi, observatorii, avem in co-
mun aceasta viziune globalizanta a tiganilor, ca produs al istoriei noastra. lar
ei, cei pe care 1i numim tigani, stiu prea bine asta.

1.2.2. Accesul la teren

fnainte de a cunoaste ,,primii mei gabori”, am cunoscut Romania si tigani,
mai mult din intdmplare, in cadrul unei mici actiuni umanitare intr-un sat
situat in apropiere de Deva (judetul Hunedoara). in aceeasi perioada imi ince-
peam studiile in etnologie, fara a-mi inchipui vreodata ca voi face din Roma-
nia, sau din cativa romi, terenul meu de investigatie. M-am intors deci in re-
giunea Devei in mai multe randuri intre 1996 si 1999. Activitatea asociatiei a
constat in a oferi sprijin ,,comunitatii de tigani” dintr-un sat: locuitorii pe care

37 C. Ghasarian, ed., De l'ethnographie a l'anthropologie réflexive. Nouveaux terrains, nouvelles
pratiques, nouveaux enjeux, Armand Colin, Paris, 2002, p. 14.
38 Ibid., p. 15.
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toata lumea de acolo ii numea ,,colonia™’, ramasa in mod vizibil la distanta
de restul satului, traind in baraci colective darapanate sau in apartamente
invechite. Nu toti locuitorii acestei colonii erau totusi tigani, am intalnit nu-
merosi unguri si romani, la fel cum am gasit si familii mixte. In 1999 asociatia
si-a incetat activitatea. in acelasi moment trebuia sa imi gasesc un prim teren
de cercetare pentru cursurile mele de novice antropolog. Pentru ca deja vor-
beam putin roméneste si pentru ca stabilisem legaturi cu o familie de tigani
din colonie in decursul anilor trecuti, m-am intors acolo pentru un sejur de
trei luni. Aceasta prima experienta mi-a zdruncinat considerabil cele cateva
idei (in fond foarte vagi) pe care le-am putut avea despre realitatile satului si
despre viata locuitorilor sai.

Bineinteles, nu mi-am ales gazdele la intdmplare*’: locuiau intr-o cladire
ceva maiindepartata de celelalte baraci din colonie. Spre deosebire de ceilalti
tigani ai locului, membrii acestei familii purtau o imbrdacaminte speciala:
fuste lungi, plisate si colorate, baticuri inflorate si cozile impletite cu o pan-
glica rosie pentru mama si fiica ei; costum inchis la culoare, mustata lunga
si palarie pentru tata. Stiam, pe de alta parte, ca ei vorbeau romani (din nou,
spre deosebire de majoritatea tiganilor din colonie) si ca tatal familiei era tini-
chigiu — l-am vazut reparand galeti si alte unelte. In sfarsit, nu pareau deloc
ostili la gandul ca ma voi instala la ei pentru o perioada, dimpotriva. lata
deci care era nivelul meu de cunoastere a ,,obiectului” de studiu atunci cand
am ajuns in primul meu sejur cu scop etnografic: ma duceam la niste tigani,
aparent diferiti de altii, intr-un sat de langa un oras transilvan de marime
mijlocie.

Am citit carti si articole despre tiganii din Roménia si am parcurs cateva
monografii despre comunitatile din alte locuri inainte de plecarea mea pentru
aceasta primd munca de teren. Eram asadar deja pus in garda de lecturile
mele asupra tentatiilor generalizarii si simplificarilor excesive. Cunostintele
mele destul de limitate ar fi trebuit negresit sé imi infraneze orice pretentie de
sistematizare, caci trebuie un minim de material pentru de a construi orice fel
de teorie, fie ea si modesta. Ori eu nu stiam nici macar in ce fel se desemnau
oamenii la urma sa locuiesc... Fiecare comunitate de tigani care se respecta

39 Termenul apare frecvent in acele sate romanesti in care a fost adusa, sub regimul
comunist, forta de munca (adesea saraca) venita din alta parte.

40 ,Etnologul nu este o fiinta obiectiva care observa obiecte, ci un subiect care observa
alti subiecti. Daca se straduieste sa intre pe teren cu un spirit «deschis», etnograful, in-
diferent care sunt bunele sale intentii, nu este ferit de preconceptii si de prejudecati (pe
care le regasim deja in alegerea subiectului, a locului geografic si a persoanelor pe care a
ales sa le studieze). Necontrolate, adica neexplicitate, aceste preconceptii pot submina
cercetarea”, C. Ghasarian, op. cit., p. 10, sublinierea autorului.
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trebuie sa aiba un etnonim, imi spuneam eu. Si atunci ,familia mea”? Am fost
repede linistit, la scurt timp dupa sosirea mea: aterizasem la gabori, iatd cum
isi numea gazdele mele ,natia”. Am ramas deci trei luni la ei, facand cunos-
tintd cu membrii familiei extinse, cu vecinii, tigani si gaZe, traind viata de zi cu
zi fara niciun alt obiectiv decat sa invat cate ceva (sa vorbesc, sa sap, sa tin
un ciocan, sa ma uit la televizor, sa nu fac nimic...). Nu aveam niciun plan de
cercetare, ma multumeam sa notez in fiecare seara evenimentele de peste zi,
fara macar a incerca o schita de inceput de analiza: primul meu caiet de teren
este o succesiune de informatii plate, cu totul plictisitoare. Mi-am ocupat locul
in ansamblul familial intr-un mod natural, lasand cotidianul sa-si faca treaba
si devenind mai putin strain pentru ceea ce (si cei care) ma inconjurau. Trei
luni au trecut deci foarte repede. Trebuia, la intoarcerea mea in Franta, sa trag
niste invataminte din aceasta prima calatorie, sa-mi pun in ordine impresiile
si sa redactez o lucrare.

Nu am auzit vorbindu-se despre gabori niciodata inainte de acest sejur
pentru ca nu exista nicio lucrare care sa faca referire la acesti romi, in nicio
disciplina. Mai tarziu, am gasit doar scurte mentionari ale existentei lor, din
partea unor observatori pe care i-am intalnit cu cativa ani inainte*.. in schimb,
o intreaga literaturd despre tiganii din vechea Europa socialista si in special
din Romania era la vremea respectiva in plina expansiune*. Realitatile la care
faceau referire aceste opere mi se pareau totusi destul de indepartate de ceea
ce am putut experimenta eu cu gaborii din regiunea Devei, astfel incat a tre-
buit s& caut alte surse de inspiratie pentru a analiza materialele mele. in fapt,
pe parcursul acestor carti nu era vorba, pe scurt, decat despre o ,minoritate
etnica”, victima a ,tranzitiei”, a somajului, a rasismului, a analfabetismului
si a saraciei, ostracizatd de societatea majoritara de secole, In mare masura
asimilata cultural, care si-a ,,pierdut reperele”*, in fine... Aceste scrieri imi ofe-

41 P. Lemaire de Marne, ,Un projet, une mémoire. Roumanie, avril 19907, in Etudes
tsiganes, 1990/2, Paris, 1990, si B. Houliat, A. Schneck, Tsiganes en Roumanie, Editions
du Rouergue, Rodez, 1999.

42 A se vedea in special C. Auzias, Les Tsiganes ou le destin sauvage des Roms de lEst,
Michalon, Paris, 1995; de acelasi autor, Les poétes de grand chemin, voyage avec les
Roms des Balkans, Michalon, Paris, 1998; Les Familles roms d’Europe de I'Est, Cahiers
de I'IDEF, Alizé, 1993; E. Pons, Tiganii din Romdnia: o minoritate in tranzitie, traducere
de Gabriela Ciubuc, Compania, Bucuresti, 1999 (1995); diferite rapoarte ale Bancii
Mondiale: Ringold, D. et all., Roma in an Expanding Europe, Breaking the Poverty Cycle,
The World Bank; 1. Fonseca, Ingropati-mda in picioare: rromii si pribegia lor, traducere de
Ioan Cretiu, Dacia, Cluj-Napoca, 2001 (1990).

43 A se vedea, de exemplu, D. Ringold, Roma and the Transition in Central and Eastern
Europe: Trends and Challenges, The World Bank, Washington DC, 2000. Pentru mai
multe detalii cf. cap. 2 si 8.
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reau un tablou dezolant si monolitic asupra ,problemei tiganilor”, in timp ce
zilele petrecute la gazdele mele imi aratasera niste romi ,evidenti”, intr-adevar
destul de saraci si nevoiti sa faca fata zi de zi dificultatilor Romaniei actuale,
dar veseli, in permanenta in relatie cu lumea inconjuratoare, actori ai unei
culturi mai degraba dinamice decat muribunde. Lucrarile etnologilor amintiti
mai sus s-au dovedit infinit mai pretioase in a intelege realitatilor gaborilor
decat toate cartile, reportajele si rapoartele despre ,tiganii din Europa Centra-
1&” sau despre ,tiganii din Romania”... Necesitatea abandonarii acestor viziuni
generalizatoare asupra tiganilor mi-a parut prin urmare de la sine inteleasa:
ele nu corespundeau deloc muncii mele de teren si s-au dovedit in mare parte
inutile in incercarea de intelegere la care m-am angajat. Au reusit chiar sa imi
blocheze perspectiva cand experienta mea cu gaborii imi ridica o serie de in-
trebari provocatoare, in primul rand despre conceptiile care sunt bazele insele
ale antropologiei.

1.2.3. Gabori si categorii antropologice

Astfel, nu am avut o cunoastere vaga despre ceea ce ar putea sa fie obiec-
tul meu de studiu decat odata instalat in ,familia mea adoptiva”. Dezvoltarea
etnologica a aparut asadar doar a posteriori si ramane, in acest sens, absolut
indisociabila de felul in care i-am cunoscut pe gabori zi de zi. Asta nu in-
seamna ca m-am abtinut de la orice fel de lectura si reflectie pe parcursul
primilor mei ani la universitate ca sa ajung astfel in mijlocul romilor nea-
tins de vreo preconceptie privind antropologia, istoria sau viata din socie-
tate. Dimpotrivd, m-am trezit fatd in fata cu niste subiecti, gaborii, care prin
chiar prezenta lor (erau acolo, in fata ochilor mei, fara ca eu sa-i fi cautat sau
asteptat ca atare) puneau probleme tentativelor de obiectivare solicitate de
aspiratiile mele stiintifice: aveam de-a face cu un ,subgrup” al ,etniei tiga-
nesti”? Cu o ,minoritate etnica”? Cu o ,societate”? Cu o ,comunitate”? Care
sunt conceptele antropologice care se vor dovedi utile pentru intelegerea re-
alitatilor socioculturale ale gaborilor?

Gaborii, nembri ai unei minoritdti etnice sau o nouda etnie?

Din punct de vedere legal si individual, gaborii fac parte din ,minoritatea
romd” recunoscuta de Consiliul Europei*: ei pot, de exemplu, sd depuna plan-
geri pentru discriminare sau sa solicite subventii pentru proiecte de dezvol-
tare. In mod similar, in Romania ei Lapartin’ ,minoritatii rome”, recunoscuta

44 Prin intermediul Diviziei ,Roms et Gens du voyage” [Roma and Travellers].
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de Constitutie ca ,minoritate nationala” si care dispune de reprezentanti in
aparatul de stat®.

Gaborii sunt insa departe de a se percepe ca atare. Li se pare chiar aberant
sa se prezinte ca minoritate nationala (sau europeana): ei sunt romii, fomane
Ffoma, nu tigani printre alti tigani, minoritari in minoritate. Ei pot, totusi, in
mod individual, sa se foloseasca de aceasta ,etnicitate” in circumstante parti-
culare, in fata anumitor gaZe si cu un scop precis. Dar, desi se pot conforma in
mod punctual la ceea ce stiu ei ca este viziunea gaZikani (a acestor gaZze) asupra
tiganilor, nu si-o insusesc. Validarea institutionala a cunostintelor tiganologi-
ce de odinioara, aceasta idee de ,minoritate etnica” privitoare la romi in an-
samblul lor este deci decuplata de realitatile locale. Ca sa fim definitiv convinsi
de acest lucru, iata ce spune Michael Stewart despre aceasta etnicitate, mult
mai raspandita (si, in cele din urma, mult mai promovata) de gaZe decat de
romi: ,in Europa a devenit unul dintre «faptele» de la sine intelese ca toata lu-
mea are in zilele noastre o identitate «etnica» in sensul de identitate mai mult
sau mai putin primordiald, mostenita, traditionald, cu care el sau ea au fost
nascuti. [...] Experienta mea vasta din Ungaria si scurtele vizite in alte zone ale
Europei Orientale m-au convins ca romii nu au o identitate etnica, cu excep-
tia tiganilor educati care conduc partidele politice rome”. De fapt, grupurile
rome nu se lasa cuprinse sub aceasta conceptie esentialista sau primordialista
a identitatii etnice, pusa de altfel sub mari semne de intrebare?.

45 Constitutia Romaniei din 1991, articolul 6(1): ,Statul recunoaste si garanteaza per-
soanelor apartinand minoritatilor nationale dreptul la pastrarea, la dezvoltarea si
la exprimarea identitatii lor etnice, culturale, lingvistice si religioase.”; art. 3: ,,Prin
minoritate nationala se intelege orice comunitate de cetdteni romani, care trdieste
pe teritoriul Roméniei din momentul constituirii statului modern, numeric inferioara
populatiei majoritare, avand propria identitate etnica, exprimata prin culturd, limba
sau religie, pe care doreste sd o péstreze, sd o exprime si sa o dezvolte.”; art. 74: ,in
intelesul prezenteilegi, minoritatile nationale din Roméania sunt comunitatile: albane-
za, armeana, bulgara, ceha, croatd, elend, evreiasca, germana, italiana, macedonea-
na, maghiard, poloneza, rusa-lipoveand, roma, ruteana, sarba, slovaca, tatara, turca,
ucraineand.” Proiect de lege privind statutul minoritatilor nationale din Romania,
aflat in dezbatere la Parlament (n. tr.). Pentru mai multe detalii asupra ideii de ,mino-
ritate roma”, vezi capitolul 2.

46 M. Stewart, The Time of the Gypsies, Westview Press, Oxford, 1997, p. 28.

47 Vezi Amselle si M'Bokolo (ed.), Au cceur de l'ethnie. Ethnie, tribalisme et état en Afrique,
La Découverte, Paris, 1985. Dupa A.C. Taylor, ,in definitiv, termenul de «etnie» nu ar
desemna nimic altceva decat un anumitnivel de organizare sociala, al carui exorbitant
privilegiu epistemologic nu este deloc justificat — si cu atat mai putin procesul de
reificare la care a fost supus”, ,Etnie”, in P. Bonte si M. Izard, ed., Dictionar de etnologie
si antropologie, traducere coord. de Smaranda Vultur si Radu Rautu, Polirom, Iasi, 1999
(1991), pp. 215-217.
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Nici o viziune substantivista ,care face din fiecare etnie o entitate discreta,
dotata cu o cultura, o limba si o psihologie specifica — si cu un specialist care
s-o descrie™8, nici macar o definitie circumstantialista sau ,,dinamica” a la
F. Barth* (deoarece ,frontierele etnice” variaza evident de la un grup de tigani
la altul) nu reusesc sa inteleaga realitatile tiganilor, cu exceptia, poate, a cazu-
lui in care considera ca existd atatea ,etnii” tiganesti pe cate grupuri distincte
sunt. Si de ce nu... si gaborii ar fi o etnie. Dar, in acest caz, ce valoare adaugata
aduc aceste concepte despre etnie si etnicitate in raport cu notiuni mai putin
polemice (si mai deschise), precum ,societate” si ,cultura”? Dupa parerea mea
niciuna, cel putin pentru cazul de care ne ocupam aici. Poate chiar s-ar dovedi
prea inguste si ar limita domeniul intelegerii.

In lucrarea sa Pouvoirs ethniques dans les Balkans, Jean-Francois Gossiaux
arata in ce fel si de ce logica ,etnica” (inseparabila de gandirea ,nationald”)
este produsul unei istorii si al unui context sociocultural specific european’.
Cred ca asta explica dificultatea pe care putem (sau trebuie?) sa o intampi-
nam atunci cand o utilizam pentru a descrie realitati ne-,moderne” (in sens
ideologic). Or, daca gaborii nostri sunt fundamental, cultural, social si istoric
europeni, atunci ei sunt departe de a corespunde schemei etnico-nationale
predominante in mod oficial pe continentul nostru. Iata de ce ei pun probleme
etnicitatii asa cum o intelege Gossiaux, inspirandu-se din Barth:

Grupurile etnice nu exista decat unele in raport cu altele, iar un grup
care traieste singur, izolat, nu poate sa fie calificat. Cuvantul ,etnie”
in acest caz este impropriu, sau cel putin inutil, comparativ cu cel de
»societate”. (De altfel, asa-numitele societati nu au, in aceasta situatie de
izolare, o denumire specifica, nu au un etnonim prin care sa se diferen-
tieze, utilizand pentru asta un termen general care inseamna ,,om”)>!

J.E. Gossiaux condenseaza aici toate problemele puse definitiilor antropolo-
gice de catre acesti fomane foma pe care eu ii numesc, din motive de eficacita-
te si de univocitate, gabori. Cand se exprima in gaZikanes, limba gaze, acestia
Jrevendica” efectiv o anumita identitate etnica (prin care se disting de ceilalti
tigani, de romani, de unguri etc.). Dar in romani lucrurile sunt diferite: etno-

48 A.C.Taylor, ibid.

49 F.Barth, Ethnic Groups and Boundaries, op. cit.

50 J.F. Gossiaux, Pouvoirs ethniques dans les Balkans, op. cit., cf. in special ,Nationalism
si nationalitate: fapte si principii”, pp. 46-66. Sa mentionam in trecere ca gaborii
utilizeaza efectiv termenul de ,natie” pentru a face referire la totalitatea semenilor.
Voireveni mai pe larg in capitolului urmator.

51 Ibid., p. 12.
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nimele sunt abandonate complet, ele nu mai au sens, romii sunt de fapt ,,sin-
guri si izolati”. Romane foma semnifica literalmente oamenii umani. Si daca ei
folosesc termenii din romani pentru a-i desemna pe Ceilalti (fie ca sunt gaZe,
fumunguri sau terhari), acestia nu sunt ,grupuri etnice” de acelasi fel cu foma,
ci vagi ansambluri prin care pot sa pund un pic de ordine in lume.

Tema identitatii etnice, inteleasa ca proces dinamic de diferentiere, ar pu-
tea deci sa ne fie de folos intr-o primé etapa pentru a intelege anumite inter-
actiuni in aceasta societate transilvana foarte diversificata. Astfel, o sa putem
chiar vedea ca acesti gabori sunt fundamental europeni si, mai precis, transil-
vaneni. Dar etnicitatea nu poate fi singura perspectiva adoptata pentru a sur-
prinde identitatea romilor. Dar daca vrem sa intelegem felul romanes al foma,
va trebui atunci sa ne straduim sa-i privim ca forméand o societate, ba chiar ca
fiind societatea oamenilor.

Ce fel de ,,societate” pentru gabori?

Asa cum nota deja de ceva vreme Edmund Leach, ,antropologia sociala
[engleza, dar, desigur, si cea franceza] a avut tendinta de a-si imprumuta prin-
cipalele concepte mai degraba de la Durkheim, decat de la Pareto sau Weber.
Ea are, prin urmare, o prejudecata solida in favoarea societatilor care prezinta
simptome de «integrare functionala», de «solidaritate sociala», de «uniformi-
tate culturala» si de «echilibru structural». Aceste societati, pe care istoricii si
specialistii din stiintele politice au motive sa le considere muribunde, antropo-
logii le considera sanatoase si fericite. [...] Interpretérile in termeni de echilibru
beneficiaza de o prejudecata favorabila care tine de natura materialelor, de
antropolog si de conditiile in care el lucreaza. El studiaza de obicei populatia
dintr-o anumita regiune, la un moment dat in istorie [...] Atunci cand plasam
societatile antropologice in afara timpului si a spatiului, interpretarea pe care
o dam materialelor echivaleaza in mod necesar cu o analiza in termeni de
echilibru, caci, in caz contrar, cititorul ar considera cu siguranta ca analiza
este incompletd.”s?

In cazul societatilor zise tiganesti, situatia este de la bun inceput destul de
diferita: cercetatorul nu le gaseste niciodata singure si izolate, ci intotdeauna
incorporate intr-o societate mult mai vasta, care le inconjoara din toate par-
tile. Ceea ce este deja evident pentru majoritatea tiganilor, poate chiar mai
evident in cazul gaborilor, este faptul ca, fiind raspanditi in toata Transilvania
(si chiar, de vreo cincisprezece ani, in toatd Romania), romii nostri sunt in mod
concret inconjurati de vecini care nu sunt gabori. lar daca gasim in satele din

52 E.Leach, Les systémes politiques des hautes terres de Birmanie, op. cit., pp. 29-30.
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jurul orasului Targu-Mures (pe care ei il considera regiunea lor de origine) car-
tiere care aduna mai multe familii de gabori, in majoritatea cazurilor acestia
sunt mai degraba izolati in mijlocul gaZe sau al tiganilor>. Este astfel destul de
dificil sa vezi romii ,,in afara spatiului”.

in acelasi fel, societatea romaneasca in ansamblul sau a cunoscut in ulti-
mii doudzeci de ani o serie de schimbari semnificative. Proximitatea geografi-
cd mi-a permis insa sa fac cu regularitate vizite la fata locului, in ultimii opt ani
(peste 30 de luni cumulate). Fara a avea inca o perspectiva diacronica vasta,
nu am putut decét sa constat unele evolutii si la unii si la altii, gabori sau nu.
Si aici, este deci dificil de pozitionat Ffomane foma ,in afara timpului”. Am putea
totusi sa incercam si asta, sa-i separam de istorie si de contextul transilvan
pentru a-i considera ,tigani” care traiesc in echilibrul imuabil al ,tiganitatii”.
Am explicat mai sus de ce trebuie abandonata definitiv aceastd tentatie: tot
ceea ce ne-ar permite sa vedem romii ca artizani ai unei realitati sociocultura-
le particulare s-ar gasi sters sub radiera tiganologiei.

in schimb, am constatat ca doar spunerea in context” prin intermediul
logicii etnicitatii, prin care identitatea fomane foma n-ar tine decat de jocul
miscator al afirmarii identitare, nu mai este satisfacatoare. Cum sa dam atunci
seama de complexitatea realitatii si, mai mult, de dinamismul ei? Poate revi-
zuindu-ne conceptia despre ,,context”. Caci, asa cum scria M. Naepels: ,,Con-
textul nu este decorul stabil al unei piese de teatru, nu sunt regulile stabilite
odatd pentru totdeauna ale unui joc, nu este un cadru macroscopic pentru
actiunile microscopice ale oamenilor — ci pur si simplu ansamblul a ceea ce
defineste la un moment dat ceea ce este posibil si ceea ce este legitim si care nu
inceteaza sa se transforme, fie si foarte lent, in decursul actiunilor, al schim-
barilor bruste, al omisiunilor sau al intereselor schimbatoare ale fiecaruia”.
Ideea de integrare permite o mai buna intelegere a acestei miscari neincetate
care structureaza orice viata sociala.

Integrarea sociala

Notiunea de integrare sociala mi-a parut centrald inca de la primele sederi
la gabori. Ea mi s-a impus deopotriva ca o constanta si ca notiune potrivita
pentru a descrie realitatile asa cum le traisem: familiile de gabori pe care le-am
cunoscut si pe care le-am frecventat timp de trei luni intretineau zi de zi relatii
de tot felul cu vecinii lor care nu erau gabori si impartaseau deci timpi de so-

53 In orice caz, aceste ,cartiere rome” nu sunt niciodata locuite exclusiv de romi. Cf. cap. 6.
54 M. Naepels, Conflits fonciers et rapports sociaux dans la région de Houailou (Nouvelle-
Calédonie), teza de doctorat, EHESS, Paris, 1996, p. 15. Sublinierea autorului.
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ciabilitate care depaseau cu mult cadrul activitatilor economice cu gaze*s. Nu
se punea problema sa se discute despre ,insertie”, intrucat gaborii din Deva
nu se amestecau, ca elemente alogene, in lumea gaZe-ilor pentru a-si trage de
acolo resursele necesare ,supravietuirii”. Tsi tineau locul lor in viata sociala
locala. Nu era vorba nici despre ,asimilare”: gaborii sunt romi particulari, nu
sunt romani sau unguri care poarta mustata si haine exotice. Toata lumea e
de acord cu asta si sunt peste tot perceputi ca ,tigani traditionali”, in opozitie
cu tiganii ,romanizati” sau ,aculturati”.

Ideea de integrare a fost deci instrumentul care a permis explicarea rea-
litatilor observate. Prin intermediul ei, gaborii mi-au aparut uneori ca fiind
deopotriva produsele acestei integrari locale si regionale, dar si producatorii
ei: romanes motiva fara incetare forma sa specifica. M-am intors mai tarziu la
definitia din Larousse pentru termenul integrat (in sens matematic): ,Se spune
despre un element inclus inca din stadiul constructiei intr-o structura sau intr-
un ansamblu din care face parte”. Aceasta definitie imi convenea de minune,
ea corespundea cu ceea ce am putut eu constata: ,elementul” gabor ramanea
singular si ireductibil, desi era efectiv inclus ,inca din stadiul constructiei sale”
in societatea transilvana.

Motivul pentru care m-am multumit multa vreme cu o definitie ,vulgara”,
chiar tacita, a termenului ,integrare” este dublu: In primul rand, pentru ca
mi se pdrea ca incercarea de a defini prea devreme notiunea ar fi o greseala
care m-ar inchide intr-o schema ingusta, in timp ce analiza trebuia sa se faca
intr-un cadru interpretativ cat mai larg cu putinta pana cand ajung la o idee
suficient de exactd asupra discursului meu ca intreg ordonat. Apoi, intr-un
mod mai prozaic, a trebuit sa constat repede ca majoritatea lucrarilor actuale
in stiintele sociale (si in special cele din antropologie) utilizeaza expresia ,in-
tegrare sociald” intr-un mod pur descriptiv si nu analitic: nu este vorba deci
atat de a defini integrarea sociala, cat mai ales de a o constata, a o ilustra sau a
deplange absenta ei. Definitiile contemporane sunt de fapt destul de rare. lata
una care scoate in evidenta lipsa de precizie a notiunii: ,Integrare sociald = stare
sau proces de insertie a unui individ sau a unui grup intr-un ansamblu (co-

55 Cazul gaborilor nu pare unic in Roménia. A. Reyniers descrie, de exemplu, intr-
un articol lautarii ,elita muzicala a satelor, [care] sunt bine integrati, se bucura de
locuinte decente, de o reputatie de oameni cinstiti si de stima celor din jurul lor”.
Situatia lor este diferita de cea a foma, pentru ca, noteaza Reyniers, ,lautarii nu-si
mai stiu folosi limba si nu mai au trasaturile distinctive ale romilor nomazi”. Se
poate, si chiar trebuie, discutat vocabularul ales si logica ,pierderii”; nu e mai putin
adevarat insa ca observatorul a putut constata si acolo o ,buna integrare” a unui
grup de tigani in societatea globald. A. Reyniers, ,Musique et affirmation culturelle
dans une communauté tsigane de Transylvanie”, in Ethnologie francaise, 2000/3, PUF,
Paris, 2000. pp. 401-408.
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lectivitate, societate), dobandind astfel un minim de coeziune. Acest termen
e polivalent: simful comun sau sensurile comune interfereaza la fel de bine
cu cele folosite in limbajul politic, precum si cu semnificatiile particulare si pe
care le capata in stiintele sociale”®.

Constatam de la bun inceput ca existd doua moduri de a aborda integrarea
sociala:

— fie ca integrare a societatii, respectiv ca stare;

— fie ca integrare a indivizilor in societate, respectiv ca proces.

Daca ne raportam la parintele fondator al conceptului, cele doua dimen-
siuni sunt complet inrudite pentru cd, in logica durkheimiand, integrarea so-
cietatii nu poate fi evaluata decat dupa integrarea indivizilor in societate, si
viceversa. Véronique De Rudder noteaza ca ,,pentru Durkheim, membrii unei
societati, si deci indivizii, sunt cu atat mai usor integrati intr-o comunitate cu
cat societatea insasi este integrata: propria integrare a ansamblului asigura,
de fapt, o functie integratoare pentru parti”’. Integrarea sociala la Durkheim
este deci In acelasi timp cea care creeaza ,legatura sociala” intre indivizi si
ceea ce leaga intre ele colectivele astfel formate.

Mai mult, Durkheim distinge doua forte integratoare in societate, ,doua ti-
puri de solidaritate pozitiva”s®, creatoare ale ,legaturii sociale”, faimoasa ,,soli-
daritate mecanica” (prin similitudine)® si nu mai putin faimoasa ,solidaritate
organica” (prin complementaritate)®. Integrarea sociala, prin care doi indivizi
se leaga de un intreg (societatea), poate astfel, in aceasta logica, sa fie ,eviden-
ta” sau ,functionald”. Cele doua forme de solidaritate, organica si mecanica,
sunt, pentru Durkheim, prezente in orice societate, dar prima predomina in

56 ,Integrare sociald”, in C.D. Echaudemaison, ed., Dictionnaire d'économie et de sciences
sociales, Nathan, Paris, 1993, p. 219. ,Mai mult decat un instrument operativ de con-
ceptualizare a rezultatelor observatiilor sociologice, aceasta notiune functioneaza
adesea ca un orizont spre care se orienteaza — in schimburi adesea pasionante — dez-
bateri de filosofie sociala si politica sau de sociologie generala” noteaza P. Billion, ,,A
propos de la notion d’'intégration ”, in Les cahiers du Cérem, nr.4, Université de Haute
Bretagne Rennes 2, Rennes, 1999.

57 V.De Rudder, ,Intégration”, in Pluriel-recherches, Cahier nr. 2, 1994, pp. 25-26.

58 E.Durkheim, Diviziunea muncii sociale, op. cit., p. 146.

59 ,Moleculele sociale, care n-ar fi coerente decat in aceasta maniera, n-ar putea deci sa
se miste impreuna decat in masura in care nu au miscari proprii, cum fac moleculele
corpurilor anorganice. De aceea propunem sa numim mecanica aceasta specie de
solidaritate”. E. Durkheim, op. cit., p. 147.

60 ,Aicideciindividualitatea intregului creste in acelasi timp cu cea a partilor; societatea
devine mai capabila de a se misca in ansamblu, in acelasi timp in care fiecare dintre
elementele sale se poate misca mai mult. Aceasta solidaritate seamand cu cea pe care
o0 observam la animalele superioare. [..] in virtutea acestei analogii, propunem sa
numim organica solidaritatea datorata diviziunii muncii”, ibid., p. 148.
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mare parte la ,primitivi”, in vreme ce a doua infloreste la ,moderni”. El preci-
zeazd ca dovada pentru validarea relevantei acestei distinctii intre doua forme
de solidaritate: ,,Cu cat societatile sunt mai primitive, cu atata exista asema-
nari mai mari intre indivizii din care sunt formate”®’, in vreme ce predominan-
ta solidaritatii organice, asa cum o gasim in societatea noastra guvernata de
diviziunea muncii sociale, este insotita de o mai ampla afirmare a ,tipurilor
individuale”. in sfarsit, Durkheim noteaza: ,Nu numai ca solidaritatea meca-
nica ii leaga pe oameni in general mai puternic decéat solidaritatea organi-
ca, dar, pe masura ce avansam pe scara evolutiei sociale, prima se reduce ca
importanta.”®?

Prin aceste doua tipuri de solidaritate putem regasi celebra tipologie a lui
F. Ténnies (comunitate/societate), distinctia operata de Weber intre ,sociere”
si ,comunalizare”, dar si opozitia dumontiana holism/individualism®3. Pare
in acest sens relativ evident a priori ca gaborii formeaza o ,,comunitate” care
functioneaza pe baza raporturilor de similitudine (sau de identitate, cu un alt
termen), intr-o societate transilvaneana globald, organizata conform diviziu-
nii muncii sociale si dupa reguli de solidaritate organica. Ne vom fi conformat
astfel legii genului asa cum o enunta mai sus E. Leach: ca bun etnolog, mé inte-
resam de o comunitate, forma cea mai ,evidenta” a grupurilor sociale, lasand
istoricilor si sociologilor grija de a studia ,complexa” societate transilvaneana,
de exemplu. Gaborii: ,comunitate traditionald” in societatea roméneasca.

Putem totusi formula obiectii la ceea ce pare sa fie castigat dinainte. in
primul rand, in maniera anecdotica, deoarece rfoma sunt foarte egocentrici
(avand o parere foarte buna despre colectivitatea lor): personalitatea fiecaruia
este, inca de la o varsta frageda, cultivatd, accentuatd, chiar exacerbata. Daca
,Noi”-ul este omniprezent, e pentru a sustine mai bine ,Eu”-urile. Apoi, mai
important, pentru ca o astfel de perspectiva nu permite a intelege de ce romii
pot fi ,traditionali” tocmai din cauza integrarii lor in societatea globala. Se in-
tampla, pe de alta parte, ca solidaritatea mecanica si cea organica sa nu fie
acolo unde le asteptam: daca a imprumuta bani de la un gaZo se face in gene-
ral dupa principiul complementaritatii (schimb de servicii), iar a imprumuta
bani de la un alt rom se face inainte de toate dupa principiul similitudinii (,esti
unchiul meu, cumnatul meu...”), primul raport social nu exclude similitudinea

61 Ibid., p. 150.

62 Ibid., p. 170. Durkheim estimeaza ca ,legatura sociala” aparuta din solidaritatea me-
canica este deosebit de ,rigida”, dar nu ,,solid&”, ci dimpotriva.

63 A se vedea F. Tonnies, Community and Society: Gemeinschaft Und Gesellschaft [1887],
Dover Publications, Dover, 2003; M. Weber, Economie et société, vol. L., op. cit., pp. 78-81
si L. Dumont, Eseuri despre individualism: o perspectivd antropologicd asupra ideologiei
modern, traducere de Stefan-Scalat Laurentiu, Anastasia, Bucuresti, 1997 (1983).
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(,suntem din acelasi sat, ne cunoastem inca din scoala...”), iar cel din urma nu
interzice complementaritatea (schimbul de servicii, chiar diferit, raméane va-
labil). In fine, tot dupa aceasta logicd, am putea gasi, chiar in sanul ,societatii
gaborilor”, ,comunitati”, adica grupuri sociale in interiorul carora se manifes-
ta ,solidaritatea mecanica” prin similitudine si care interactioneaza intr-un
mod complementar (prin solidaritate organicd): adica ,descendenta” (viti)®*.

Deplasand cadrul de referinta in functie de circumstante, se modifica si
raporturile de solidaritate, iar prin asta, si notiunile de identitate intre indivizi
(cu exceptia cazului in care nu e invers) si, astfel, se modifica si forma integrarii
sociale®s. In anumite circumstante, un rom va considera ca Vasile romanul
este un prieten (borato in romani), ,un vecin bun”, cineva de incredere sau un
individ mizerabil si necinstit, dar, oricum ar fi, un seamdn cu care intretinem
raporturi sociale — cearta este un raport social si inca unul intens. Cu alte oca-
zii si din alte motive (uneori cu aceiasi interlocutori), acelasi Vasile va fi un
gazo (,gazo-ul”, gata cu prenumele), cel care prin natura este diferit de el insusi
(fara ca asta sa exprime o animozitate). Nu putem vorbi in acest caz despre
raporturi sociale cu Vasile, acesta nu mai participa la societatea gaborilor. ,,Va-
sile vecinul”, inainte persoana particulard, va fi devenit un simplu exemplar al
unei categorii naturale, cea a gaZe.

Sensul si valoarea pe care le imbraca un raport social sau altul sunt astfel
absolut indisociabile de contextul lui. Uneori, gaborii ne vor aparea profund
integrati in ansamblul rural, interdependenta functionala si gradul de coeziu-
ne recunoscut parand sa fie chiar mai importante intre ei si vecinii lor gaze de-
cat intre ei si ceilalti gabori; alteori aceiasi vecini vor fi ,,aruncati” in afara so-
cietatii. Ce concluzii pot fi trase de aici? In primul rand, ca trebuie abandonata
definitiv logica functionalista ce reifica societatea si imobilizeaza raporturile
sociale. Grupurile sociale nu se lasa reduse la natura legaturilor care le fac sa
traiasca, deoarece acestea nu sunt stabilite o data pentru totdeauna si nici
nu ne permit sa trasam contururile definitive ale unei structuri sociale date®®.
Solidaritatea organica si cea mecanica nu pot fi distinse decat in mod contex-

64 Cf.cap. 4.

65 Ceea ce nota Weber, relativizand numaidecat distinctia facuta de el intre ,sociere” si
,comunalizare”: ,, Totusi marea majoritate a relatiilor sociale au in parte caracterul unei
comunalizari si in parte caracterul unei socieri. Orice relatie sociald, oricat de rationala ar
fiin finalitatea ei si oricat de lucid ar fi fost ea instituita si determinata ca scop (de exem-
plu o clientela), poate da nastere unor valori sentimentale care depasesc scopul stabilit
prin libera vointa”, Economie et société, op. cit., p. 79. intr-o alté perspectiva, a se vedea si
recentele lucrari ale lui R. Brubaker asupra utilizarii cotidiene a etnicitatii la Cluj, Politica
nationalista si etnicitate cotidiand intr-un oras transilvanean, traducere de Andreea Lazar,
Editura ISPMN - Kriterion, Cluj-Napoca, 2010 (2006).

66 Adica modul in care raporturile sociale se organizeazd intre ele.
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tual: numai judecata ne permite sa decidem daca un anumit raport social este
inainte de toate un raport de similitudine sau unul de complementaritate, si
nu o natura intrinseca a raporturilor.

Daca admitem ca fiecare grup social este astfel prin natura integrat si ca
gradul de integrare nu poate fi evaluat decat contextual, inseamna asta ca
ideea de integrare sociala devine inutila? Nu, dupa parerea mea, daca suntem
de acord ca grupurile sociale nu sunt ansambluri date o data pentru totdeau-
na, care se potrivesc unele in altele si in care ar domina solidaritatea organica
sau solidaritatea mecanicd. Notiunile de integrare a societatii si de integrare a
individului in societate raman atunci fructuoase: ele ne impiedica sa conside-
ram ,societatile” ca entitati date, inchise si impietrite (ipoteza primordialista),
dar ne interzic si sa vedem indivizii ca simple ,suruburi” in motorului social
(ipoteza functionalistd) sau ca actori omniscienti care actioneaza prin si pen-
tru ei insisi (ipoteza instrumentalista).

Muténd accentul pe raporturile interpersonale (singurele pe care le observa,
la urma urmelor, etnograful) si pe modul in care sunt percepute de cei vizati, ide-
ea de integrare sociala permite sa intelegem cat mai judicios cu putinta acest ro-
manes al gaborilor. Mi se pare ca vom putea intelege astfel felul in care oamenii
traiesc in societate, dar si felul in care , produc societate pentru a trai”®”. Caci nu
mai este vorba despre ,comunitatea gabor” integrandu-se in ,societatea majo-
ritara” (perspectiva care nu face decat sa amestece substantele sau limitele fara
a Ingadui sa se vada felul in care interactioneaza realmente indivizii), ci despre
o societate a gaborilor creata de relatii sociale. Integrarea sociald ar putea fi ast-
fel inteleasa ca miscarea reciproca prin care doi subiecti intra in relatie. Ea nu
pune in joc indivizi izolati si grupuri deja constituite (societatea, comunitatea), ci
persoane care, prin ele insele, dau viata colectivitatilor imaginate. Afirmarea co-
lectiva nu este un scop in sine, ea este mijlocul prin care doi subiecti actioneaza
impreuna asupra lumii si, astfel, se perpetueaza ca subiecti.

Concluzie: societatea gaborilor, romanes

Ceea ce ar putea fi desemnat ca ,societatea gaborilor” nu va fi deci ,totali-
tatea celor care isi spun gabori”, nici mécar o totalitate imaginara sau potenti-
ala: cei vizati nu sunt toti de acord cu privire la cine sunt, in mod concret, toti
semenii lor. Ideea le pare evidenta (,Ei bine, sunt de-ai nostri, romii nostril”),
dar in realitate vom observa ca aceastd comunitate ideala are o geometrie

67 Cf. M. Godelier, L'idéel et le matériel, Pensée, économie, société, Fayard, Paris, 1984.
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variabila®. Pe de altd parte, daca ar trebui sa considerdm societatea gabori-
lor ca fiind ansamblul celor pe care romii ii numesc ,,Noi”®, aceasta ar fi una
insesizabila: in functie de circumstante, avem de-a face doar cu membrii unei
vite anume, cu locuitorii din acest sat (gaZe si tigani la un loc), cu cei care isi
spun gabori sau cu alti romi (in opozitie cu gaZe si cu fumungurii), cu tran-
silvdneni in general sau cu toti locuitorii Romaniei etc. Se poate observa ca
aceasta abordare de tip matrioska a societatilor si a identitatii nu este una
satisfacatoare pentru ca este cu totul incapabila sa dea seama de evidenta
prin care gaborii sunt fomane foma atunci cand interactioneaza cu gaze. Mai
degraba decat sa vorbesc despre ,societatea gabor”, voi adopta astfel ideea de
ssocietate a gaborilor” pentru a centra in mod explicit atentia asupra modului
in care fomane foma sunt in societate, si nu asupra ideii de societate datd care,
in ciuda tuturor precizarilor necesare, va imbraca mereu un sens reificator.

Va trebui deci sa intelegem de acum inainte prin ,societate a gaborilor”
ansamblul raporturilor sociale pe care le intretin Ffoma cu cei pe care 1i recu-
nosc, intr-un fel sau altul, ca semeni. Acesti semeni, diferiti unii de altii, sunt
in mod evident si inainte de toate ceilalti gabori, dar nu numai, ci dimpotri-
va’®, Ne vom desprinde astfel, cred, de sensul comun al ,,identitatii”, perceputa
drept ceea ce distinge doi indivizi si doua grupuri, pentru a reveni la sensul ei
originar: si anume ceea ce face asemanatori doi indivizi (sau doua grupuri) in
raport cu un al treilea”.

In aceasta perspectivd, societatea nu este un ansamblu de indivizi, ci un
sistem de relatii intre acestia. Ma alatur aici lui Maurice Godelier, care afirma
ca ,,0 societate nu are un sus, nici un jos si nici nu este un sistem de niveluri
suprapuse. Este un sistem de relatii intre oameni. [...] Dar, ca orice relatie soci-
ala, ea include o parte ideala, o parte de gandire, de reprezentéri; aceste repre-
zentari nu sunt doar forma pe care o imbraca aceste relatii pentru constiinta,
ci fac parte din continutul ei. [...] Departe de a fi o instanta separata de relatiile
sociale [...] ele sunt o parte a relatiilor sociale de indata ce acestea din urma in-
cep sa se formeze si sunt o conditie a formarii lor”’2. Caci tocmai aceasta ,,parte

68 Cf. Partea a doua.

69 Cf.E.Leach, ,Societate”, in P. Bonte si M. Izard (ed.) Dictionar de etnologie si antropologie,
op. cit., p. 630. Poate fi considerat o societate un grup de fiinte umane care spun ,noi” si
care ,este inzestrat cu capacitatea de a-si autoreproduce existenta colectiva in functie
de un sistem de reguli de actiune a carui durata de viata o depaseste pe cea a fiecaruia
dintre indivizii care i se supun”.

70 Gasim talmes-balmes, in diferite limbi siin dezordine vecinii (vecinuri), romanii, figanii,
magyari, roma, francezii etc.

71 Perspectiva de ,triangulare” adoptatd, desi intr-un demers putin diferit, si de J.-L.
Amselle in Branchements, Flammarion, Paris, 2001.

72 M. Godelier, L'idéel et le matériel, op. cit., pp. 171-172.
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ideala” este aceea care permite/obligd organizarea relatiilor sociale intr-un
sistem. Acest mod special al gaborilor de a pune intr-un sistem raporturile
sociale corespunde lui romanes in extenso: felul de a fi fomane foma. Acest
romanes gaborii il traiesc In mod intens si unanim recunoscut impreuna cu
ceilalti gabori, dar si, zi de zi, in compania tuturor celor cu care spun ,noi”.
Caci ei nu inceteaza sa fie fomane foma spunand ,noi” in compania lui Vasile,
gazo, ci dimpotriva.

Ca anumite aspecte ale romanes-ului gaborilor pot sa se asemene cu ro-
manes-ul ,altor romi” (din Romania sau de aiurea) este incontestabil, vom ve-
dea numeroase exemple in acest sens. Dar vom constata si ca pot fi comparate
cu modurile de a fi si de a face ale altor oameni care sunt cultural si geografic
destul de indepartati de Foma. in sfarsit, acest romanes al gaborilor este, ca sis-
tem de relatii sociale, indisociabil de un context istoric si sociocultural particu-
lar: ramaéne in sine un fapt propriu, incomensurabil nu prin continutul sdu, ci
prin modul in care se desfasoara reactualizandu-se neincetat intr-un context
particular, aflat el insusi in miscare. Similitudinile intre diferite ,romanes” nu
pot constitui astfel dovada existentei unei ,,identitdti rome” supracomunitare,
depasind particularitatile fiecarei comunitati pentru a trimite la o esenta pri-
ma, ci, mai sigur, expresia unei comunitati de situatie (imersiunea) intr-o istorie
siintr-o societate europene in parte comune (mai mult sau mai putin, in func-
tie de itinerariile unora si ale altora). Mai degrabéa decat o ,tiganitudine” oa-
recare, ceea ce au in comun diferitele societati numite tiganesti sunt ,,Ceilalti”
identici in anumite privinte. lar ceea ce au diferit sunt aceiasi ,Ceilalti”, diferiti
unii de altii in anumite privinte.

Pentru a intelege de ce si in ce fel gaborii nostri pot afirma faptul ca ei
sunt fomane foma atunci cand spun ,noi” cu Vasile roméanul, Ioska ungurul,
Nicolae tiganul, dar si cu domnul etnograf francez, trebuie sa ne familiarizam
cu contextul transilvan. Numai asa vom putea intelege sensul si motivele de
a se recunoaste ca semeni. Este deci timpul sa intram mai adanc in miezul
subiectului si sa incepem sa vorbim o limba pe care gaborii o cunosc, cea a
gaze alaturi de care traiesc de generatii, si nu doar jargonul, cu totul straniu, al
etnologului si al cititorilor sai.
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CAPITOLUL 2

Gabori, tigani, romani, magyar.. .
romii nostri in Romania

in capitolul precedent a fost discutat modul in care unii literati care nu
sunt romi, inclusiv etnologi, percep comunitatile zise tiganesti. Am putut
astfel sa tragem cateva concluzii provizorii pentru abordarea noastra a ro-
mane foma, prin intermediul ideii de societate a gaborilor vézuta ca un sis-
tem de relatii sociale si nu doar ca o entitate simpla completa (a trasaturilor
culturale) sau inchisa (a frontierelor). Va fi vorba aici, intr-un prim moment,
despre cu totul altceva — desi cuvantul ,,Tsigane” (in limba franceza) suna la
fel cu ,tigan” (din limba roména): despre familiarizarea cu contextul sim-
bolic roménesc si, in mod specific, cu cel transilvan, pentru a intelege in ce
fel s-a impus imaginea tiganilor in acest spatiu comun. Aceasta figura este o
constructie fundamental ambivalenta, si tocmai aceasta ambiguitate o face
atat de eficienta si numai ,buna de gandit™ de catre toti cei care traiesc in
Romania, ieri ca si astazi.

Asa cum am precizat mai sus, am tradus romanescul ,,tigan” (ca si terme-
nul maghiar cigdny) prin ,tzigane” pentru a-1 deosebi de , T5igane” din tigano-
logie, pe care l-am intalnit in primul capitol®. Vom vedea, de-a lungul acestor
pagini, cat de profund este integrata societatea gaborilor in contextul national
siregional, si vom incerca sa intelegem de ce si in ce fel fomane foma pot sa isi
afirme astazi o identitate specifica, in public si in privat, deopotriva din cauza
si datorita acestor reprezentari asupra tiganilor.

1 Cf.D.Sperber, ,Pourquoiles animaux parfaits, les hybrides et les monstres sont-ils bons
a penser symboliquement”, LHomme XV (2), Paris, 1975.

2 ,Tsigane” in franceza este un nume propriu (chiar daca face trimitere la o realitate
sociala, el se refera la ideea de ,popor”), de unde si litera majuscula, la fel cum
scriem cuvantul Martieni. In limba romana este vorba despre un substantiv comun
(antonimul lui ,taran”), de unde si absenta majusculei.
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2.1. Tiganii din Romania, scurta istorie a unei
reprezentari moderne

2.1.1. Tiganul: partea intunecata a Romaniei

Spre deosebire de frantuzescul , tsigane”, care desemneaza in mod neutru o
realitate etnico-istorica obiectiva (in opozitie cu alti termeni populari mai co-
notati, precum ,,bohémiens” sau ,,romanichels”), cuvantul ,tigan” din limba ro-
mana este un termen popular eminamente peiorativ si imposibil de separat de
o judecata de valoare. Tiganii sunt Ceilalti, cu pielea putin inchisa la culoare,
care cersesc, fura, aduna gunoiul, nu muncesc, fac trafic sau, reversul povestii,
se imbraca precum niste salbatici, isi marita fetele inainte de pubertate, vor-
besc tare pe strada, se bat mai tot timpul, practica meserii arhaice... Lista ste-
reotipurilor negative este, evident, departe de a fi epuizata. Alaturi de aceasta
insiruire depreciativa, gasim totusi cateva trasaturi mai ambigue, care pot sa
aiba conotatii pozitive si negative in acelasi timp, in functie de context: tiganul
este descurcaret, vorbaret, smecher, bun muzician etc. De altfel, este intere-
sant de observat ca pentru a trece de la atribute evident negative la o serie
de judecati mai putin severe a fost nevoie sa se renunte la plural in favoarea
singularului. Ceea ce este intr-adevar problematic pentru roméni sunt tiganii
in ansamblul lor, ca o categorie (sociald/simbolica) negativa. Luati individual
lucrurile stau altfel, voi reveni asupra acestui aspect.

Intr-un articol despre imaginea tiganilor in presa romaneasca, Katarina
Matei arata ca atitudinile ,negative, injurioase, calomnioase péana la paroxis-
tice (incitare la pogrom)” care se exprima prin intermediul unor stereotipuri
negative sunt relativ majoritare in esantionul de presa pe care ea l-a studiat.
Dar dincolo de ceea ce ar da de gandit, violenta anumitor scrieri (mai ales,
fara indoiala, cele din presa de extrema dreaptd), din 93 de articole extrase
din noua publicatii, 45 exprimau, conform Katarinei Matei, o ,atitudine obiec-
tiva, favorabila, de compatimire sau pitoreasca [adica tratau aspectul exotic
al unor tigani: chiromantie, muzica...]”>. Atitudinile sunt astfel aproape egal
repartizate in acest esantion, desi gasim cele mai mari scoruri la cele doua
extremitati ale scalei: 32 de articole ,obiective, neutre sau favorabile” si 30
de articole ,negative, injurioase si/sau calomnioase”. Autoarea considera ca
+n articolele care au o atitudine negativa si foarte negativa nu sunt cautate
niciodata explicatii, nu se fac analize, autorii utilizand automat stereotipuri.

3 K. Matei, ,Entre lieux et ailleurs: I'image des tsiganes dans la presse roumaine”, in
Tsiganes d’Europe, Etudes tsiganes, nr. 1, Paris, 1993, p. 145.
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Aceste articole nu trateaza problemele tiganilor, ci problema frustrarilor celor
care nu sunt tigani: «noi suntem saraci», «noi traim in incertitudine si nesigu-
ranta»; tiganii sunt cei vinovati pentru toate aceste lucruri. Tiganii sunt doar
pretextul care permite descrierea tuturor lipsurilor si nenorocirilor celor care
nu sunt tigani.”

K. Matei si-a publicat articolul in 1993, la putina vreme dupa confruntarile
dintre tigani si alti sateni din cateva localitati®: in octombrie 1990, in judetul
Constanta (32 de case ale tiganilor au fost distruse), in aprilie 1991, in doua
localitati din judetul Giurgiu, cand 40 de case au fost incendiate, apoi in vara
aceluiasi an la Valenii Lapusului (Maramures); in fine, in septembrie 1993 la
Hadareni (Mures) trei tigani si un roméan au fost ucisi in timpul violentelor
dintre doua comunitéati rurale. Este adevarat si ca in acea perioada problemele
incitérii la pogrom si la ura rasiala erau de actualitate: miscérile de extrema
dreaptd, precum Partidul Roméania Mare, exploatau din plin tematica ,,tigani-
lor, plagé nationala”.

La sfarsitul ciudatei sale Revolutii si in vremea razboiului din Iugoslavia,
anumiti observatori vedeau astfel Romania drept o victima a violentelor inter-
etnice (ciocnirile au opus si maghiari si romani in timpul evenimentelor din
1991 din Targu-Mures): pentru unii, sfarsitul regimului socialist (pentru care
tiganii nu existau ca minoritate), precum si dezvoltarea unei prese populiste
conjugata cu dificultatile economice ar fi eliberat resentimentele de secole ale
romanilor fata de tigani. ,Obstinatia cu care guvernul neaga orice caracter
etnic al violentelor este la fel de prejudiciabila in rezolvarea concretd a aces-
tor probleme. [...] Astfel, prezentarea sistematica a situatiei dintr-o perspectiva
exclusiv sociala oculteaza mare parte din cauzele profunde si reale ale pro-
blemei, neglijand fenomenul de respingere crescanda a unei intregi populatii,
asimilate in ansamblul ei cu un grup deviant si asocial”®, estimeaza E. Pons.

In cursul acelorasi ani '90 asistam la dezvoltarea unor fundatii si asociatii
rome romanesti, cum ar fi Federatia Etnica a Romilor din Roméania, Rromani
Criss, Uniunea Democratica a Romilor din Romania etc. Sustinuta de ONG-uri
internationale si de institutii europene, aceasta miscare va conduce la recu-
noasterea minoritatii rome ca ,,minoritate nationala”, la numirea de reprezen-
tanti ai acesteia in diferite organisme ale aparatului de stat si la crearea in

4 Ibid., p. 147.

5 DupaE. Pons, ,S-auinregistrat 36 de atacuri violente impotriva rromilor din Romania”
intre 1989 si 1995. Tiganii din Romania: o minoritate in tranzitie, traducere de Gabriela
Ciubuc, Compania, Bucuresti, 1999 (1995), p. 102.

6 Ibid., p. 124-125.
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2005 a Agentiei Nationale pentru Romi’. Sunt miscari militante care au impus
treptat folosirea termenului rrom in limba oficialg, in locul dispretuitorului ti-
gan. Dar nu era suficientda schimbarea vocabularului prin trecerea de la tigan,
plaga sociala definita negativ, la termenul de rrom al bunei-cuviinte oficiale,
,minoritate etnica” definita pozitiv prin istoria sa (redescoperita), prin tradi-
tiile sale (muzeificate), pe scurt, prin identitatea sa ,esentiala”, pentru a face
sa dispara reprezentarile fundamental ambivalente si profund inradacinate.
Ideea de rromi ca avataruri postcomuniste ale tiganilor din tiganologie este cu
totul neputincioasa in fata unei realitati socioculturale multiseculare din care
personajul figanului face parte integranta.

Astfel, diferitele recensaminte care au avut loc dupa 1990 au aratat modul
in care trecerea de la tigani la rromi in documentele oficiale nu a ajutat la o mai
buna intelegere a realitatilor. Recensaméantul din 1992 a numarat 409 723 de
tigani, adica 1,8% din populatia totala; in schimb, Federatia Etnicad a Rromilor a
estimat in aceeasi perioada ca populatia de tigani numara 2,5 milioane de indi-
vizi (ceea ce face din ea prima minoritate nationald, inaintea maghiarilor), in vre-
me ce Elena si Catalin Zamfir au evaluat in 1993 ca ,numarul tiganilor care au
inca un mod de viata traditional sau apropiat de traditie™ se ridica la 1 010 000.
in functie de metoda de calcul, recensaminte stabilite pe o baza declarativa sau
estimari facute din exterior dupa diferite criterii, se obtin rezultate care variaza
de la dublul cifrei pana la de sase ori mai mult... Dupa 1990, observatorii estimea-
za ca, dat fiind caracterul profund peiorativ al termenului figani, numerosi tigani
prefera sa se declare roméani sau maghiari, in functie de regiune.

La recensamantul din 2002 se abandoneazd deci cuvantul figani si se
propun urmatoarele rezultate ,dupda etnie”: 535 250 rromi (adica 2,5% din
populatie), 19 409 000 roméni (89,5%) si 1 434 377 maghiari (6,6% din
populatie)’®. Rezultatele ,in functie de limba materna” indica 241 617 de
persoane care au declarat ca vorbesc limba romanes ca prima limba'. Daca

7 Agentia Nationald pentru Romi, organ de stat direct atasat guvernului (directorul sau
arerang de secretar de stat).

8 E.Pons, ibid., p. 7.

9 E.Zamfir si C. Zamfir (coord.), Tiganii: intre ignorare si ingrijorare, Editura Alternative,
Bucuresti, 1993, p. 60.

10 Ultimul recensamant, din octombrie 2011, cifreaza populatia ,roma”la 619.007
(3,2%) din populatia totala de 19 042 936 de persoane, conform comunicatului oficial
al INS: http://www.insse.ro/cms/files%5Cstatistici%5Ccomunicate%5Calte%5C2012
%5CComunicat%20DATE%20PROVIZORII%20RPL%202011.pdf. (N. red).

11 invreme ce categoria celor care au declarat limba maghiara ca limb& materna ajunge
la 1 447 544, respectiv cu 13 167 de persoane mai mult decat ,etnicii” maghiari. Cu
siguranta ca exista un anumit numar de ,romi” care traiesc in regiuni cu populatie
majoritar maghiara.
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mentinem estimarea medie a Elenei si a lui Catalin Zamfir, aceea a existentei
unui milion de tigani in Romania, atunci inlocuirea tiganului cu rrom nu pare
sa constituie o evolutie semnificativa pentru mai bine de jumatate din cei in
cauza, care prefera sa se declare ,roméan” sau ,maghiar”. Nu trebuie cautate
aici urmele staruitoare ale unei ,rusini a faptului de a fi tigan” resimtite per-
sonal, ci motive pe care cercetarile de teren, spre deosebire de statistici, pot
sa le faca intelese. Asa cum am vazut, gaborilor nu le este rusine sa se declare
tigani, precizand numaidecat: ,Dar atentie! Nu un tigan ca ceilalti etc.”. in
limba roména, ei prefera termenul de tigan in locul celui de rrom, considerat
in continuare mai stigmatizant pentru ca este complet rupt de realitatile lor
cotidiene. Anumiti romi mi-au zis ca s-au declarat ,maghiari” sau ,romani”
in 2002 pentru ca nu aveau nicio idee despre ce inseamna rrom: pe hartie,
ca si la televizor, figanul/rromul este Celalalt, cel care nu este din natia gabor.
Aceiasi gabori care afiseazd in mod vizibil semnele exterioare ale identitatii
romanes: mustata si palarii mari, fuste lungi si colorate... Atunci cand se de-
clara ,maghiar” sau ,roman”, ei nu incearca asadar sa ascunda o identitate
rusinoasa, ci spun cu totul altceva.

Cu toate acestea, in ochii institutiilor europene, ai ONG-urilor si ai miscari-
lor activiste, ,,problema romilor” in Roménia este departe de a fi ,rezolvata”. O
intreaga literatura este consacrata acestor familii percepute ca traind ,,intr-o
mizerie materiala si psihologica’?. Aceasta reprezentare mizerabilistd a Roma-
niei si a tiganilor ei nu este un fenomen recent; dimpotriva, ea isi trage seva
dintr-o traditie literara seculara.

2.1.2. De la sclavagism la ,tranzitia” postcomunista:
viziunea mizerabilista

in paralel cu organismele oficiale si cu programele lor, o multime de ob-
servatori occidentali, de multe ori in colaborare cu intelectuali tigani locali,
au strabatut Romania in cursul anilor 90, asa cum o facusera , diplomati” si
alti literati de la Paris, Londra, Viena sau Berlin la sfarsitul secolului al XIX-
lea, imediat dupa sldbirea influentei otomane. intocmai ca predecesorii lor cu
joben, scrierile calatorilor ofera astazi o imagine sumbra si unitara asupra ti-
ganilor din Roménia si, de aici, asupra térii in sine. Militanta printre militanti,
iata ce scrie Claire Auzias in legatura cu un sejur in Romania:

12 Jacky Lebas, Roumanie, Anako Editions, Fontenay-sous-Bois, 1994, p. 137.
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slraversarea inutila a tarii dintr-o parte in alta. Suceava-Bucuresti cu
trenul. Nu este nimic de vazut. Totul este plat [...]. Tevi ruginite, spatii in-
vechite. Intru din nou in panica. Ce se poate face in aceasta tara? Romii
din unele localitati sunt cu adevarat murdari, isi lasa gunoiul peste tot.
Dar si moldovenii fac la fel. De la tarani au invatat aceste practici, nu ei
le-au inventat. Tara subdezvoltata in care numai petele de culoare de pe
fustele colorate ale tigdncilor traditionaliste arunca o lumina straluci-
toare asupra acestui ansamblu invechit. De cate generatii mai e nevoie
pentru a se umaniza?”??

J.A. Vaillant, calator in principatele roméane cu 140 de ani mai devreme,
scria la randul sau in Istorie adevdrata a tiganilor adevarati:

Cine sunt oare acele dobitoace pe care le zaresc in negura inserarii ?
Umbla de colo-colo cand in patru labe, ca sobolanii, cand in doua picioa-
re, ca maimutele; dupa cum se apleaca sau se ridica [..] Doamne sfinte,
sunt oameni, sunt tigani! Sunt sase, plus un baietandru care ii suprave-
gheazd. Scot nisip din rau. Trupurile lor sunt spoite cu un strat gros de
smoala, poarta lanturi de fier la picioare si jug la gat. Inelul jugului are
trei varfuri lungi care ii impiedica sa-si sprijine de el capul.**

Dupa un secol si jumatate, viziunea calatorilor nu pare sa fi evoluat prea
mult... S insemne asta ca Romania si figanii ei au ramas in acelasi punct ca
la mijlocul secolului al XIX-lea? Sunt autori care sustin ca nu s-a schimbat
nimic. Cum nu gasim urma acestor figani de altadata decat in documente ale
gaze, ale celor care nu sunt tigani, ajungem sa ne imaginam ca istoria lor este
exclusiv cea a respingerii la care sunt supusi de acestia din urma, asa cum este
consemnata in registre. Dar, daca ,tiganii formeaza un grup care se distinge
[de populatiile din jur], ei sunt in egala masura si personajele unei vaste sec-
vente istorice care, in Europa, a vazut cum societatea se organizeaza in functie
de principiile feudalitatii, apoi de cele ale capitalismului si ale socialismului”*®.

Dar mai trebuie si sa ai mijloacele prin care sa fie inteleasa aceasta ,vasta
secventa istorica” si, din pacate, acest lucru nu este intotdeauna usor in ceea
ce priveste tiganii din Romania. De la o lucrare la alta, sursele sunt adeseori
aceleasi si autorii se citeaza intre ei in mod constant. Istoriografia celor de-

13 C. Auzias, Les Poetes de grand chemin, voyage avec les Roms des Balkans, op.cit., p. 325.

14 J].A. Vaillant, Histoire vraie des vrais bohémiens, Paris, 1857, citat de E. Pons, op. cit., p. 18.

15 M. Stewart, Brothers in Song, op. cit., citat si tradus de P. Williams in ,Ethnologie,
déracinement et patrimoine. A propos de la formation des traits culturels tsiganes”, in
D. Fabre, ed., L’Europe entre cultures et nations, Editions MSH, Paris, 1996, p. 291.
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semnati ca figani se vede adesea redusd la scrierile notariale pe care le gasim
in arhive. Numerosi sunt atunci autorii implicati, caci ei erau pana de curand
cam singurii interesati de aceasta pagina de istorie roméaneasca si care nu au
vazut in acest trecut decat o nesfarsita suita de excluderi si de persecutii’,
uitadnd ca au pe nas niste ochelari care le modifica perceptia.

lata ce ne arata asemenea ochelari: In urma ,sosirii” lor in tarile roméane
(adica in provinciile Moldova si Tara Romaneasca) la sfarsitul secolul al XIV-
lea, grupurile de tigani au fost reduse la sclavagism (robie), dependente de
stapanii de mosii, de manastiri sau direct atasate coroanei princiare. Abolirea
sclaviei si emanciparea tiganilor nu are loc decat in a doua jumatate a secolu-
lui al XIX-lea (intre 1846 si 1864, in functie de regiune).

Marcel Courtiade estimeaza astfel ca ,[...] la sfarsitul celor cinci secole cu
un asemenea tratament, o serie de consecinte negative marcheaza profund
relatiile romi/ne-romi in tarile romane [si cd] este important sa se ia in consi-
derare comportamentul grupurilor sociale din Roménia prin prisma percep-
tiei postsclavie a lumii”". C. Auzias nu spune nici ea altceva: ,, Antitiganismul
din Romania mosteneste pasivul a cinci secole de sclavie. Orice fiu de boier si
fecior de ofiter roméan vede in tigani sclavii de odinioara, cu toate consecintele
negative ale unei astfel de conditii”*®.

2.1.3. Ratiuni istorice ale unei familiaritati

O astfel de perceptie a realitatii contemporane romanesti (dar si a istoriei ei)
dovedeste o miopie pronuntata din mai multe motive. Este necesara, pentru
argumentare, revenirea asupra catorva aspecte importante ale istoriei marilor
regiuni care formeaza Romania de astazi si anume principatele moldo-valahe
si Transilvania. In vreme ce majoritatea statelor europene se multumeau in
secolul al XV-lea si al XVI-lea sa ignore sau sa alunge trupele de ,egipteni”,
indezirabili, autoritatile principatelor Moldovei si Tarii Romanesti, dar si cele
din Transilvania, le fixeaza durabil in acest peisaj, acesta fiind pentru ele un
mijloc ,,de a mentine prin forta si cu buna stiintd o mana de lucru considerata

16 Vezi, deexemplu,l.Hancock, The Pariah Syndrom,Karoma Publishers, AnnHarbor, 1987.
Pentru o istoriografie contemporana, mai putin orientata, dar mai bine documentata,
vezi V. Achim, Tiganii in istoria Romaniei, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1998 si L.
Piasere, I rom d’Europa, GLF, Editori Laterza, Roma, 2004, pp. 35-44.

17 M. Courtiade, ,Quelques reperes psych(olog)iques dans 'histoire des Roms de I'Est”, in
C. Auzias, Les Familles roms d’Europe de Est, op.cit., p. 17.

18 C. Auzias, Les Tsiganes ou le destin sauvage des Roms de lEst, op.cit., p. 39.
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indispensabila”’. Oricine se uita peste realitatile Evului Mediu de pe aceste ta-
ramuri isi da repede seama ca romanii de azi, departe de a fi mostenitorii ,,scla-
vagistilor” si ai altor boieri din vechiul regim, sunt mai degraba descendentii
unei taranimi in mare parte inrobita din secolul al XIV-lea pana in secolul al
XIX-lea, pe care, dupa unele marturii, tiganii nu aveau de ce sa fie invidiosi.

Multi calatori au facut cunostinta atunci cu starea mizera a locuitorilor
din Tara Romaneasca si Moldova in decursul secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea.
Consulul Fromond al Frantei scria in 1817: ,Nu s-a vazut ceva mai trist de-
cat viata acestui popor valah, prada tuturor umilintelor sclaviei, ajuns sa fie
bucuros cand nu mai are nimic de dat, asteptand-si mantuirea doar de la
nemasurata lui saracie”?°. Descrierea catunelor mizerabile, cu bordeie din lut
sapate in pamant, departe de drum pentru a nu atrage jefuitori, sunt extrem
de numeroase?! in aceasta perioada tulbure, in care pe teritoriul viitoarei Ro-
manii trebuie infruntata prezenta Rusiei si a Turciei pentru o perioada de mai
bine de 40 de ani?2.

G. Panaitescu considera astfel ca ,,destinul tiganilor este atat de apropiat
de cel al taranilor, incat este imposibil sa vorbesti despre tiganii inrobiti fara
a mentiona in acelasi timp tarani inrobiti”2. In lucrarea O istorie a tiganilor,
David Crowe mentioneaza in acest sens pagini pretioase despre sclavia tiga-
nilor din Roménia?*. Se poate observa modul in care conditiile lor materiale
de existenta erau mai mult sau mai putin asemanatoare cu cele ale iobagilor,
autorul estiménd ca aplicarea in 1864 a reformei agrare in principatele roma-
ne ,a acordat taranilor din Roméania deplina libertate personala, i-a eliberat
de toate datoriile feudale si de zeciuieli si a eliminat toate restrictiile privind

19 F. de Vaux de Foletier, ,Lesclavage des Tsiganes dans les Principautés roumaines”, in
Etudes tsiganes, 1970/3, p. 24. Pentru o panorama istoricé a principatelor romane si
a Transilvaniei in Evul Mediu, vezi G. Castellan, ,Chapitre IV. Les Etats vassaux de
la Porte: Valachie, Moldavie, Transylvanie, Raguse, jusqu'en 1566”, in Histoire des
Balkans, 14m¢-20°" siécle, Fayard, Paris, 1991, pp. 148-167.

20 Citat de Neagu Djuvara, Intre Orient si Occident. Térile romane la inceputul epocii mo-
derne, traducere de Maria Carpov, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002 (1989), p. 218.

21 Ibid., pp. 219-224. Un articol al lui PH. Stahl a permis nuantarea acestei imagini
sumbre a bordeielor: vezi ,L'habitation enterrée dans la région orientale du Danube
(19¢me et 20%me siecles)”, in LHomme, Volume 12, nr. 4, Paris, 1972, pp. 37-61.

22 Razboiul austro-ruso-turc din 1788-1792, razboiul ruso-turc din 1806-1812,
banditism generalizat, revolte locale, ocupatia turca din 1821-1822 si un nou razboi
intre Turcia si Rusia in 1828...

23 G. Panaitescu, ,,Gypsies in Wallachia and Moldova: a chapter of economic history”,
Journal of the Gypsy Lore Society, Third series, Vol. 20, nr. 2 (aprilie 1941), p. 67.

24 D. M. Crowe, A History of the Gypsies of Eastern Europe and Russia, St Martin’s Griffin,
New York, 1994, pp. 106-120.
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mobilitatea lor. [...] Dobandirea libertatii totale de catre taranii din Romania a
inclus si tiganii, a caror emancipare era acum completa”.

La réandul sau, insistand asupra importantei evolutii care s-a realizat prin
reforma din 1864 abolind definitiv sclavia persistenta?®, Catherine Durandin
a observat ca ,legea din 1864 nu a pus capat acestei mizerii rurale care-i soca
pe calatorii straini”#. De altfel, acestia au ,furnizat un tablou precis al starii
societatii anilor 1840-1850: o noua nobilime formata in secolul al XV-lea, im-
bogatita printr-o importanta infuzie greaca in epoca fanariota si structurata
pe o dubla traditie, bizantina si rusa, detine puterea politica si beneficiaza de
privilegiul de a fi scutité de birurile ce apasa asupra taranimii. Dupa Ubicini,
exista 3 200 de familii boieresti in Tara Romaneasca si 2 800 in Moldova, ceea
ce reprezinta un total de 30 000 de indivizi. O oligarhie, formata din 70 de
boieri in Tara Roméaneasca si 300 in Moldova, concentreaza in mainile sale in-
treaga putere de stat [formeaza, alaturi de mitropolitul de Bucuresti si cel al Ia-
silor, adunarea extraordinara unde se alege domnul]. Neprivilegiati sunt deci
contribuabilii: negustori si mestesugari — 120 000, tarani cultivatori — 3,2 mi-
lioane de indivizi"?.

Nu este vorba atat despre sclavie, asa cum este ea inteleasa in societatile
industriale din Europa Occidentala, care ar fi putut influenta raporturile socia-
le din Roméania moderna (din secolul al XIV-lea pana in secolul al XIX-lea), cat
mai degraba despre persistenta unui model feudal, profund rural, care a durat
pana in a doua jumatate a secolului al XIX-lea. In arhivele si literatura roméana
a epocii sunt mentionati tiganii robi, adica tigani ,,aserviti/captivi”, si nu scla-
vii?%. Spre deosebire de tdranii iobagi, tiganii puteau avea o valoare de schimb:
juridic, ei erau in mod individual parte integrantd a patrimoniului stapanului
lor. Nu se poate vorbi totusi despre un negot cu tigani, asa cum il gasim in
alte forme istorice de sclavie. Autoritatile sau boierii erau cei care, ocazional,
Llasau mostenire”, faceau schimb”, ,vindeau” sau ,atribuiau” o anumita fa-
milie sau grup de familii unui anumit domeniu. G. Potra preciza ca , Tiganii nu
erau vanduti de obicei numai dintr-o necesitate materiala, ci de multe ori erau

25 Ibid., p. 120.

26 In ciuda unei prime reforme in 1741 care, decretand-o ,impotriva eticii crestine”,
incercase sa o stavileasca.

27 C. Durandin, Istoria romanilor, traducere de Liliana Buruiana-Popovici, Institutul
European, lasi, 1998 (1995), p. 121.

28 Ibid., p. 76.

29 Dictionarul explicativ a limbii romane, Academia Romana, Institutul de Lingvistica
Llorgu lordan”, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, defineste termenul de
,rob” ca fiind: (in Evul Mediu, in tarile romane) Om aflat in dependenta totala fata
de stapanul feudal, fara ca acesta sa aiba dreptul de a-1 omori. Persoana luata in
captivitate (si folosita la munci grele); captiv.
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si vanzari de rascumparare”°. inca din 1939, acest autor descrie in lucrarea
sa diferitele categorii de tigani robi: cei care depind direct de Coroana (tigani
domnesti), de o manastire (tigani mandastiresti), sau de un boier local (tigani bo-
leresti). Doar cateva grupuri de tigani, in general cei domnesti, erau autorizati
sa exercite activitati artizanale (in special prelucrarea metalului), sa se depla-
seze liber pe un anumit teritoriu, oferind in schimb o parte din venitul lor. Toti
ceilalti erau legati de un domeniu, mai mare sau mai mic, mai bogat sau mai
sarac, acest fapt determinénd variatii majore ale conditiilor lor de trai*'.

Istoricul francez Francois de Vaux de Foletier ne ofera cateva detalii despre
robia tiganilor schitand un tablou nuantat prin diversitatea situatiilor:

Tiganii manastiresti si cei boieresti erau obligati la tot soiul de munci,
inclusiv muncile pamantului [...] Erau folositi pentru sarcinile cele mai
diverse: birjari, conducatori de postalion, rotari, fierari, potcovari, laca-
tusi, zidari, dulgheri, caramidari, geamgii, tesatori, croitori, cizmari, co-
jocari. Eilucrau in bucatarii, faceau paine, aduceau apd, mai ales treburi
domestice. Adapostiti, hraniti si imbracati, ei obtineau adesea, sub for-
ma de bacsis, castiguri mai mari decat salariile servitorilor occidentali.
Femeile erau servitoare, croitorese, spalatorese [..] Pentru meseriile de
artizanat se adaugau si profesii artistice [...], stapanii lor observau aces-
te talente si isi imbogateau personalul cu muzicieni vestiti [..]. Tiganii
domnesti erau cei mai favorizati [din punctul de vedere al libertatii de
miscare]. Platind o taxa modica la stat, ei se bucurau de o anumita in-
dependentd, hoinarind liber, cersind sau calatorind dupa bunul plac. [in
cele din urma] acesti tigani se bucurau de meseriile lor din orase, iar
comparativ cu tiganii din mediile rurale aveau privilegii semnificative,
mai ales de la mijlocul secolului al XVIII-lea. in 1757, domnul Moldovei a
decis ca tiganii care apartineau de orasul Focsani sé fie eliberati de sub
jurisdictia judecatorilor domnesti si a judecatorilor boieresti.*?

30 In G. Potra, Contributiuni la istoricul tiganilor din Romania, Curtea Veche, Bucuresti,
2001 (1939), p. 86. Anexat lucrarii sale sunt reproduse 156 de documente notariale in
care era vorba despre tigani (oferiti, vanduti, oferiti la schimb etc.). Cifra poate parea
prea ridicata, dar perioada in cauza este de la 1600 la 1848, ibid., pp. 200-316.in I rom
d’Europa, op.cit., L. Piasere alege sa traducéd termenul ,,robi” prin ,schiavi”. Prin aceasta
optiune, el insista asupra diferentei de statut juridic dintre serbi (denumiti riimani in
Tara Romaneasca si vecini in Moldova) si tigani.

31 Pentru mai multe detalii, vezi V. Achim, Tiganii in istoria Romaniei, op.cit., L. Piasere,
I rom d’Europa, op.cit., si capitolul 2, ,Conditions of slavery” in 1. Hancock, The Pariah
Syndrom, op. cit.

32 F. de Vaux de Foletier, ,Lesclavage des Tsiganes dans les Principautés roumaines”, in
Etudes tsiganes, 1970/3, pp. 25-26.
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in alte regiuni care impreuna cu Moldova si Tara Roméaneasca formeaza
astazi Romania, situatia tiganilor nu era radical diferita. in Transilvania, ro-
bia (iobagilor, jobbdgy, serbi aserviti, precum si a tiganilor, cigdny) nu a fost
abolita definitiv decat in 1848. Voi reveni mai tarziu asupra istoriei distincte a
aceste regiuni din care isi trag originea gaborii. Este suficient pentru moment
sa constatam ca acesti tigani, de orice fel ar fi ei, sunt prezenti de mai bine de
sase secole in teritoriile care alcatuiesc Romania actuala si ca, dincolo de dife-
rentele de statut (in functie de faptul daca s-au bucurat sau nu de o anumita
libertate de miscare), ei si-au construit rapid o legatura stransa cu populatiile
de tarani ,,autohtoni” (rumani in Tara Romaneasca si vecini in Moldova). Desi
pozitionati la baza ierarhiei sociale, ei au fost vrand-nevrand la fel de profund
integrati in viata locala, in special in mediul rural.

Multe trasaturi percepute in Europa de Vest ca fiind tipice ,romilor” pro-
vin astfel nemijlocit din aceasta profunda si durabila integrare locala a gru-
purilor de tigani: pomana (masa data in cinstea mortilor, la diferite termene
dupa moarte) este, de exemplu, o structura ortodoxa romana, si astazi destul
de frecventa; la fel numele care se termina cu sufixul —esti, referindu-se la un
stramos comun, de tipul Gheorghesti (adica ,de-a lui Gheorghe”), era o prac-
tica uzuala in satele roméanesti, pe care o gasim astazi si la anumiti romi; in
fine, podoabele anumitor tiganci, confectionate din monede (galbeni), sunt
inspirate direct din costumele de sarbatoare din tinuturile Tarii Roméanesti.
Din acest punct de vedere, subjugarea tiganilor din principatele romane si din
Transilvania a stabilit puncte de legatura intre ,taranul autohton” si , tigan” si
nu a adancit o prapastie. Asta nu inseamna ca ,frontiera etnica” (inteleasa ca
afirmare simbolica) a fost eliminatd®?; dimpotriva, ea s-a afirmat de-a lungul
secolelor ca parte integranta a identitatii romanesti moderne.

F. de Vaux de Foletier considera chiar ca ,sclavia de pe mosiile boieresti nu a
exclus familiaritatea si chiar afectiunea reciproca. Un calator francez a remarcat,
in 1848, faptul ca «legati tot timpul de jocurile si de viata din copildrie a stapa-
nilor lor», tiganii angajati in casele boieresti «au adus mai mult decat o simpla
utilizare a serviciilor lor, adesea avand un comportament parintesc pentru mica
nobilime»"34. Sunt multe cronici (mai mult dramatice decat umoristice) care aduc
in atentie relatii ,,imposibile” intre un fecior de boier amorezat si o servitoare ti-
ganca etc.®. Si, Intr-un mod si mai izbitor, mari autori roméni au oferit tiganilor, in
ceasul afirmarii nationale, un loc de cinste in operele lor fondatoare.

33 Chiar daca pare evident ca ,unii” figani au devenit de-a lungul secolelor romani, si
invers. Casatoriile mixte au fost interzise o vreme in Tara Roméaneasca pentru ca
puneau probleme autoritatilor.

34 F. de Vaux de Foletier, op.cit., p. 26.

35 Vezipentru cateva exemple N. Djuvara, op. cit., pp. 269-275.
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Cativa tigani din literatura nationala romanda

in decursul uneia dintre sederile mele pe teren, un rom de o anumita var-
std, respectabil si respectat, mi-a vorbit despre o carte ,foarte importanta” pe
care a pastrat-o cu sfintenie de-a lungul intregii sale vieti. Era vorba, in vi-
ziunea lui, de o lucrare ,pretioasa” in care se vorbea despre tigani si despre
originile lor. in fapt, el insusi nu a citit-o niciodata, dar acest lucru nu il impie-
dica sa creada ca aceasta carte imi va fi de un real ajutor in demersul meu. Pe
de alta parte, manifesta o mandrie nesimulata ca un astfel de obiect ,foarte
vechi”, care trateaza istoria tiganilor, exista cu adevarat. Mi-a promis atunci ca
mi-o va arata... dar lucrarea nu a ajuns nicicand in mainile sale. S-a multumit
la final doar sa-mi spuna titlul ei: Tiganiada. Am gasit apoi o serie de informatii
despre aceasta lucrare al carei interes mi se parea, la inceput, la limita anecdo-
ticului. Si intr-adevar, din punctul de vedere al istoriei specifice a romilor care
ne intereseaza aici, aceasta lucrare nu prezinta niciun interes. Cu toate aces-
tea, contextul scrierii ei, precum si temele abordate ilustreaza intr-o maniera
evidenta preocuparea noastra, si anume locul special pe care il ocupa tiganii
in imaginarul national romanesc.

in jurul anilor 1800, Ion Budai-Deleanu (1760-1820), preot greco-catolic
transilvanean, filolog si istoric, a compus ceea ce este perceput ca fiind prima
mare opera literara in limba romana, intitulata Tiganiada (,,sau epopeea tiga-
nilor, poem eroico-tragi-comic”)*. Inspirandu-se direct din Iliada, Budai-De-
leanu a scris o epopee in versuri care, prin intermediul tiganilor, ,evoca doua
momente importante din istoria provinciilor danubiene: lupta apriga purtata
de Vlad Tepes (Dracula) impotriva turcilor in secolul al XV-lea si preocuparile
nationaliste ale acestor provincii neunificate inca spre sfarsitul veacului Lu-
minilor”. Manuscrisul acestui prim monument al literaturii roméne, scris in
limba arhaica, va fi descoperit relativ tarziu (1868) si publicat in fragmente
(1875-1877). A fost nevoie sa mai treaca inca o suta de ani pentru ca textul
complet sa fie publicat (in 1925); prima mare editie critica apare abia intre anii
1969-1975%.

Poemul retraseaza epopeea agitata a unei trupe de tigani, recrutati si in-
armati de Vlad Tepes pentru a lupta impotriva turcilor. Angajandu-i, printul il
pune la incercare pe liderul lor, Parpangel, pentru a se asigura de curajul lor

36 1. Budai-Deleanu, Tiganiada, sau tabdra tiganilor, poemation eroi-comico-satiric, Chisi-
nau, Biblioteca scolarului, 1998 (prima editie in 1925). Pentru o analiza a continutului
literar al operei, vezi M. Lebarbier, ,Tiganiada. Les Tsiganes dans I'épopée de lon Budai-
Deleanu et dans les contes facétieux roumains, similitudes et différences”, in Cahiers
de Littérature Orale, nr. 30, Paris, 1991.

37 Argument al editiei franceze in curs publicare la editura Wallada.
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si de capacitatea lor de a se disciplina. Desi probele nu vor fi in totalitate con-
cludente, tiganii continua sa lupte. Dupa Vlad Tepes, insusi diavolul il va pune
la incercare pe Parpangel, care va trece prin Rai si lad, pentru ca spre final sa
revina (de voie, de nevoie) in lupta impotriva turcilor. Vazandu-se recompen-
sat cu un teritoriu, tiganul ,erou fara voie” incearca sa-si instaleze semenii,
dar acestia se dovedesc incapabili de a se organiza si sfarsesc prin a se im-
prastia. De-a lungul multiplelor aventuri care marcheaza calatoria alegorica
a lui Parpangel si a tiganilor sai, Budai-Deleanu propune o criticad satirica a
societatii feudale si clericale a epocii sale. Inspirat direct din secolul francez al
luminilor (Parpangel putea fi un erou voltairian, daca Voltaire ar fi fost roméan),
el exprima, prin incapacitatea acestor tigani de a-si organiza propria forma de
conducere (acestia ezita neincetat intre monarhie si democratie), ceea ce con-
stituie in viziunea sa fundamentele statului modern. In final, se observa faptul
ca episodul istoric ales de autor nu are nimic anecdotic in el: Vlad Tepes este
considerat in istoriografia roméana ca fiind unul din marii aparatori ai inde-
pendentei tarilor romane (inclusiv a Transilvaniei), intr-un context istoric zbu-
ciumat. Faptul ca Budai-Deleanu a ales tiganii pentru a ilustra aceasta lupta
nationala de intemeiere a statelor® (chiar daca sunt recompensati printr-un
teritoriu si in ciuda lipsei lor de ,,curaj” si de disciplind), imi pare ca ilustreaza
integrarea profunda a acestor figani in constructia imaginarului roméanesc.
I. Budai-Deleanu, membru al scolii latiniste transilvane®’, afirma astfel nece-
sitatea unei natiuni roméne, moderne si unificate... prin intermediul si multu-
mita figanilor lui Parpangel.

Intr-un cu totul altul registru, inventia literara a termenului ,tigan”, rob
mizerabil si obiect de dezgust sau, mai mult, de mila, dateaza din secolul al
XIX-lea si vine din partea unor autori prin care, inca o data, se deschide dorin-
ta de afirmare si de ,modernizare” a unei natiuni pe cale sa se nasca. Putem
aminti aici una dintre cele mai ilustre personalitati ale epocii: Mihail Kogalni-
ceanu (1817-1891). Acesta a publicat in 1837 lucrarea Esquisse sur histoire,
les meeurs et la langue des Cigains connus en France sous le nom de Bohémiens*.

38 La aceasta perioada a secolului al XV-lea fac referire neincetat istoricii romani atunci
cand vorbesc despre punerea bazelor istorice ale Romaniei Mari, reunificate la Tria-
non. Transilvania nu era inca sub dominatie maghiara, ci raméanea, asemenea Moldo-
vei si Valahiei, un voievodat relativ independent.

39 ,Scoala latinistd”, animata de mandria originilor, a exprimat datoria de corelare a
limbii si a culturii romane cu Occidentul roman, italian si francez, si nu cu Orientul
slav, grec (sau turc). Cf. ,Miscarea culturala in primul veac de dominatie habsburgica
asupra Transilvaniei”, in M. Lupas-Vlasiu, Aspecte din istoria Transilvaniei, Romania
Press, Bucuresti, 2001, pp. 172-181.

40 M. Kogalniceanu, ,Schita asupra istoriei, obiceiurilor si limbii tiganilor, cunoscuti in
Franta sub numele de Boemieni”, traducere de Angela Barbu, in Kogalniceanu, M.,
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Militand cu infocare pentru emanciparea ,tiganilor”, Kogalniceanu reflectea-
za deopotriva la nevoia de de-feudalizare a societatii romanesti si la construi-
rea unei culturi nationale.

in lucrarea sa asupra ,tiganilor”, Kogalniceanu deplange soarta aces-
tor ,sclavi” (al caror numar era estimat la 200 000 in principate), uitati in
sntunericul ignorantei si al barbariei”. Prin intermediul tiganilor, el vizeaza
nobilimea boiereasca, aceea care se agata de privilegiile feudale. Intocmai ca
L. Budai-Deleanu, si chiar daca in acest caz se va ajunge la masuri de ordin
politic cu efecte concrete, Kogalniceanu foloseste tiganii — ca reprezentare co-
muna - pentru a face din Romania o natiune moderna.

in aceeasi lucrare, Kogalniceanu lauda talentele lor muzicale: ,Pentru
dans, muzica tiganilor este preferabila celei a europenilor; ei detin arta virtu-
ozitatii cu mai multa masura si cu mai multa satisfactie oferita dansatorului
decat muzicienii europeni”. Prin ,Europa” el intelege Europa Occidentala, cu
alte cuvinte acel model de modernitate din care trebuie in mod neaparat sa ne
inspiram pentru construirea unui stat nou, dar de care sa ne demarcam prin
construirea unui discurs national propriu. Laudand felul de a dansa al tigani-
lor, Kogalniceanu ,gaseste o modalitate de a-si valorifica Europa sa exotica in
fata unei Europe clasice, mai putin imaginative”¥, privilegiind prin aceasta
muzica romaneascd (in sensul geografic al termenului) in detrimentul unei
muzici ,straine”.

2.14. Alter ego-ul

Putem fi surprinsi observand felul in care figura figanilor participa nemij-
locit, si de la bun inceput, la afirmarea natiunii roméane. Cu o prezenta masiva
in tarile roméane de mai bine de cinci secole, in momentul in care Roméania se
afirma ca un stat-natiune modern, cei desemnati ca fiind ,tigani” sunt dificil
de sters din acest peisaj: unii autori au estimat numarul lor ca fiind in jur de
200 000 de suflete in principatele moldo-valahe, la un total de patru milioane
de locuitori, si de aproximativ 105 000 in Transilvania, dupa recensamantul
din 1880 (adica circa 5% din totalul populatiei)*?. Cum sa te faci ca nu ii vezi?
Tiganii sunt din acest moment ridicati simbolic in postura de ramasite anacro-
nice ale unei societati feudale, respinsi de intelectualii romani din secolul al
XIX-lea. Acestia din urma si, bineinteles, toti conationalii lor i privesc rusinati,
ca o parte necivilizata si primitiva a identitatii lor colective si in acelasi timp

Tiganii din Romadnia, Sitech, Craiova, 2008 (1837).
41 C.Durandin, Istoria romanilor, op. cit, p. 76.
42 A.Fraser, Tiganii. Originile, migratia si prezenta lor in Europa, op. cit. p. 210.
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cu sentimentul de mila care merge mana in mana cu ideea unei constiinte in-
carcate: abia atunci cand isi va ,civiliza” figanii, Roméania va deveni o natiune
moderna, afirmau unele voci ale epocii. Este exact acelasi sentiment pe care il
regasim si astazi, profund ancorat in toate segmentele populatiei. Tema unei
Civilizatii In constructie si/sau amenintate este un motiv recurent in imagina-
rul national roméanesc, de mai bine de un secol si jumatate®:.

fn momentul in care cuvantul stigan” capata, in Franta si in alte tari euro-
pene, o dimensiune savanta, care abstractizeaza o populatie reala scotand-o
din contextele reale in favoarea unei constructii ,logice”, omonimul sdu ro-
manesc figan se afirma ca o figura populara fata de care sentimentele sunt
structural ambivalente. Tiganul devine un alter ego reprimat al romanului mo-
dern, care se teme ca aceasta parte intima a sa sa nu devina din ce in ce mai
coplesitoare*. Desi pastrandu-1 cu toate puterile sale departe de el, romanul
va Ingadui marturisirea unei identitati mai profunde. Pentru ca romdnul are
nevoie de tigan: ca sa-si interpreteze muzica si sa-l faca sa danseze la nunta
lui, pentru a-i spune povestile din trecut pe care el le-a uitat..., pentru a-1 face
sa existe, pur si simplu, ca modern.

Precum cele doua fete ale lui lanus, in Roménia moderna romanul si tiga-
nul traiesc la fel de bine pe aceeasi strada si in aceeasi casa. Singura diferenta
dintre ei este ca tiganul nu are un vecin care sa-i reaminteasca permanent de
imaginea angoasanta a ceea ce a putut fl el inainte de Civilizatie. Tiganului
nu-i este frica de sine insusi si aici poate fi cheia a ceea ce invidiaza la el roma-
nul: aceasta , libertate naiva” pe care ar fi pierdut-o devenind un om modern...
lata asadar ce semnificatie poarta aceste istorii, mai mult sau mai putin amu-
zante, care descriu aceste personaje. Dincolo de aceste discursuri insa, isto-
ria politica si sociala a principatelor roméne si a Transilvaniei nu a renuntat

43 Vezi, de exemplu, S. Antohi, Civitas imaginalis. Istorie si utopie in cultura romand, Po-
lirom, ITasi, 1999 (1993) si S. Antohi, Exercitiul distantei. Discursuri, societdati, metode,
Nemira, Bucuresti, 1998 (1997), Vezi, de asemenea, si V. Mihailescu, ,Nationalité et
nationalisme en Roumanie”, in En Europe, les nations, Terrain nr.17, 1991. Lucian Boia
scria intr-o lucrare recenta: ,Evul Mediu incepe efectiv in tarile roméne in secolul al
XIV-lea, atunci cand in Occident era pe sfarsite si se apropia Renasterea. Un decalaj
istoric considerabil: problema roménilor a fost si este inca reducerea treptata a han-
dicapului. in plus, au fost state mici [...] Conditia aceasta, destul de modesta, chiar in
raport cu vecinii, nu numai cu Occidentul, a generat in constiinta moderna a roméani-
lor un complex de inferioritate si, in mod logic, diverse tactici pentru a-1 compensa”, in
Romania, tara de frontiera a Europei, Humanitas, Bucuresti, 2005, pp. 61-62.

44 Aceasta angoasa roméaneasca se materializeaza si astazi foarte explicit in fricile
formulate regulat (in special in mass-media) de a fi coplesiti, din interior, de-a lungul
deceniilor viitoare, de catre tigani ,care fac enorm de multi copii”. Dar, daca ar fi sa ne
incredem in cifrele din 1850, proportia este aproape aceeasi ca in secolul al XIX-lea: in
jur de 5%. Ramane de vazut la ce (si cui) corespund concret aceste cifre...
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niciodata sa ofere indivizilor care se revendica de la o comunitate sau alta de
tigani mijloacele de a afirma diferentele esentiale care exista intre ei si tiganul
din reprezentarile nationale. lar vecinii lor, roméani sau unguri, sunt intotdeau-
na prezenti pentru a intari aceste afirmatii: ,,Ah, dar el nu e ca ceilalti! il cunosc
de cand m-am nascut!”.

Iatd o maniera cat se poate de eficienta pentru un non-tigan de a recu-
noaste identitatea intre el insusi si tiganul lui, pastrand in acelasi timp tiganii,
ca o categorie, in alteritate. in cazul gaborilor, de exemplu, aceasta este pentru
ei un mijloc esential de a se afirma pozitiv in contextul interactiunilor satesti,
locale, regionale si nationale. Drept urmare, afirmatiile unor autori conform
carora ,mandria de fi rom este un fenomen recent, o revolutie veritabila care
se refera inainte de toate la elitele al caror mod de viata se inrudeste cu cel al
oricarui cetdtean roman instdrit™* mi se par, in virtutea constatarilor etno-
grafice de pe teren, profund inexacte. A afirma asta inseamna a confunda toti
acesti termeni pe care ne straduim sa-i distingem de doua capitole incoace:
JLsigane”,  tigan”, ,rom” si ,rrom”... si, prin asta, a amesteca mai multe registre
de reprezentari care, chiar daca pot coincide uneori din punct de vedere geo-
grafic si istoric, nu tin niciodata de acelasi discurs. Or, ceea ce ne intereseaza
aici este sa intelegem ce spun sau ce fac oamenii atunci cdnd o spun sau o fac
si nu sa le abstractizam discursurile pentru a le face sa participe la un Adevar
smuls din context.

Gaborii nu resimt niciun fel de rusine in faptul de a fi ,romi romi”, adica
Ffomane foma in limba romanes, ci dimpotriva. Atunci cand ii vorbesc de rau
pe tigani si, discutand cu vecinii lor gaze, constata impreuna ca ,evident, tre-
buie civilizati acesti salbatici, hoti si mincinosi”, ca ,acesti tigani sunt o plaga”
sau ,sunt rusinea tarii” etc., ei nu se desconsidera pe ei insisi sau pe familiile
lor, suferind ,,daune psihologice” legate de aceastd viziunea ,postsclavagista”
a lumii, despre care ne vorbesc M. Courtiade si altii. Si nici nu dau dovada de
schizofrenie pronuntata ori de ipocrizie. Dimpotriva, ei se pot afirma ca Fo-
mane foma tocmai impartasind aceasta reprezentare cu cei care 1i inconjoara
(gaze ai lor, oarecum).

»Tiganii”, in rolul de categorie dispretuitd demna de mila, de ura sau, cateo-
data, de fascinatie, nu exista astfel decat in imaginarul national si prin proprii-
le reprezentari. Dar toti cei desemnati ca fiind tigani din Roménia sunt — istoric
vorbind - nationali de cateva generatii, indiferent de ce spun unii si altii. Chiar
siei, de indata ce li se da cuvantul, arata ca impartasesc in mod natural aceste
reprezentari. Tiganul este ,,Celalalt”, cel cu care nu intretii relatii, pe care il vezi
de departe, la televizor, in ziare... Faptul ca personajul in cauza apartine sau

45 B.Houliat, A. Schneck, Tsiganes en Roumanie, op.cit., p. 23.
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nu unei comunitati rome nu are nicio importanta; nu raportul sau cu realul
este cel care da forta acestei imagini, ci dimpotriva, si nimeni nu verifica ceea
ce pare o evidenta pentru toti.

Pare, de asemenea, important sa fim atenti, ca si cu , Tsigane” din franceza,
sa nu confundam o reprezentare (si rolul ei intr-un spatiu simbolic comun) cu
realitatea cotidiana. Aceste reprezentdri au consecinte evidente asupra vietii
sociale, inspirand atitudinile si discursurile unora si ale celorlalti. Prin urmare,
este necesara cunoasterea si intelegerea lor. Dar nici acest lucru nu este sufici-
ent, pentru ca ele nu sunt decat o mica parte din realitatea sociala si se expri-
ma in principal in cadrul relatiilor impersonale ale vietii ,moderne”: la ghiseul
unei banci, la spital, in fata instantei (ca victima sau acuzat, indiferent)... Inloc
sa abordam aceste reprezentari ca o sinteza a realitatii, ar fi mai folositor sa le
privim ca pe niste instrumente utilizate in scopuri care depasesc cu mult sen-
sul lor originar, intrucat sunt utilizate in contexte mereu specifice. Era nevoie,
pentru a realiza acest lucru, sa revenim la felul in care s-au construit din punct
de vedere istoric modalitatile prin prisma carora, astazi, in Franta ca si in Ro-
mania, sunt perceputi a priori gaborii, ca Tsiganes si tigani. Ramaéne de vazut in
detaliu cum pot romii nostri sa isi afirme zilnic si concret identitatea, alaturi de
vecinii lor, gaze, prin intermediul acestei reprezentéri a tiganilor, dar nu numai:
intr-adevar, Ceilalti sunt mereu diferiti, in Transilvania mai ales.

A

2.2. ,Natia gaborilor” in Transilvania
2.2.1. Un caz transilvan in complexitatea roméaneasca
Motivele diversitatii

Calddrari, zlatari, aurari, caramidari, ldutari, ursari, argintari, corturari, cuti-
tari, fierari, cazangii, covaci, lingurari, potcovari, rudari, salahori, sfarnari, spoi-
tori, sitari... Tot atatea nume de obiecte ce ar corespunde ,,grupurilor de tigani”
din Romania. Toti termenii fac trimitere, in mod direct sau nu, la o anume ac-
tivitate: caldararii fac caldari, caramidarii — caramizi, lingurarii — linguri, covacii
sunt fierari (kovdcs in maghiara), ursarii dreseaza ursi, potcovarii sunt faurarii
potcoavelor, corturarii traiesc in cort si sunt adesea si calddrari si spoitori (tini-
chigii), lautarii sunt muzicieni etc. Chiar daca acesti termeni nu coincid intot-
deauna cu comunitati reale, ba chiar dimpotriva, sau, si mai precis, chiar daca
mai multe comunitati (fara nicio relatie intre ele) sunt adesea desemnate prin
acelasi termen, se poate intelege de aici ca modul de a percepe tiganii in zo-
nele romanesti este direct legat de aservirea lor si de forma specifica pe care a
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putut-o capata aceasta servitute, insistand asupra specializarilor profesionale.
Dar doi tigani vazuti ca lingurari in doua comunitati indepartate nu se vor
recunoaste cu sigurantd ca fiind asemanatori si, in orice caz, nu ca lingurari.

Pentru a face sa corespunda aceste denumiri cu grupurile sociale reale, ar
fi nevoie sa li se aplice cumva calcul entitatilor locale si regionale. Caci feu-
dalitatea, care s-a mentinut pana la mijlocul secolului al XIX-lea in teritoriile
Romaniei actuale, nu a favorizat numai o anumita specializare profesionald a
grupurilor de tigani. Ea a format, de asemenea, si puternice identitati rurale
ale unor zone (tari in romaneste)*. Drept urmare, in toate regiunile regasim
o multitudine de ,tari”: Tara Padurenilor, Tara Motilor, Tara Crisului, Tara Zaran-
dului, Tara Hategului, Tara Oasului etc. Am obtine astfel o cartografie a diferitelor
~grupuri de tigani”: calddrarii intr-o anumita regiune, ursarii in alta... si ne-am
da seama ca in cadrul aceluiasi teritoriu coabiteaza cateodata mai multe
~grupuri”. O astfel de reprezentare nu ar fi totusi decat un mod de a obiectiva
schematic realitati extrem de schimbatoare si de imprecise pentru a se lasa cu-
prinse in detaliu de catre o privire distanta. Caci descendentii celor care erau
ieri desemnati ca ursari pot foarte bine astazi sa fie vanzatori de telefoane,
muncitori sau angajati in comert; este posibil ca stramosii si bunicii lor sa se
fi casatorit cu caramidari din alta zond, iar o parte dintre nepoti au devenit
ulterior lautari. Ar trebui oare introdusa o noua categorie de ,,celulari” (altfel
spus ,comercianti de telefoane mobile”, celulare)? Cartografia noastra, pe care
ar trebui s-o consideram de la inceput lipsita de precizia necesara pentru a
da seama de realitate, ne-ar ingadui totusi sa ne facem o idee despre marea
diversitate a grupurilor de tigani din Romania. Si pentru a intelege cat de cat
de ce siin ce fel aceste grupuri de figani nu se considera aseméanatori cu ceilalti
tigani. Ar fl o modalitate, nu foarte corecta din punct de vedere stiintific, une-
ori absurda, cum am vazut anterior, dar eficienta totusi de a intelege a priori
aceasta diversitate si de a chibzui asupra acestor aspecte.

Situatia din Transilvania este poate mai complexa decat cea din vechile
principate romane. Si acolo majoritatea cigdny-lor erau aserviti si sedentari
inca de la ,,sosirea” lor aici si, in mod similar, s-au afirmat si acolo o serie de
entitati locale puternice de-a lungul secolelor. Dar acestea trebuie situate in
raport cu mozaicul de ,natiuni” prezente in Transilvania incepand cu secolul
al IX-lea. Acest specific transilvanean explica, fara indoiala, de ce niciodata
fomane foma nu utilizeaza vreun autonim facand referire la un mestesug sau

46 Fie ca a fost vorba de domenii feudale, ecleziastice sau de comunitati ale taranilor
liberi. Spre deosebire de Franta, unde se incearca azi reinvierea acestor traditii abia
dupa ce au disparut (cf. E. Weber, La fin des terroirs, la modernisation de la France rurale,
Fayard, Paris, 1984), acestea nu sunt niciodata ,moarte” in Romania si marcheaza in
continuare profund realitatile contemporane.
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la vreo caracteristica perceptibila din exterior. Ei se reprezinta ca o ,natiune”,
aceea a gaborilor. lar numele de ,,Gabor” in sine (Gavril in roméaneste, Gabriel
in franceza) nu ne spune a priori prea multe despre cine sunt ei.

Utilizarea termenului de natie (natiune in romana, nemzet in maghiara) de
cdtre romi nu este intotdeauna lipsita de semnificatie. Numeroase grupuri de
asa-zisi romi, din Roménia sau din alta parte, utilizeaza termenul de ratsa sau
rdca pentru a desemna fiecare unitate apartinand, din punctul lor de vedere,
de ceea ce P. Williams a numit ,,sistem tiganesc” local*”. Membrii acestor gru-
puri se considera membrii unei ratsa printre alte ratse, chiar daca, observa L.
Piasere, ,romii [dintr-o anumita ratsa] nu sunt buni cunoscatori ai altor ratse,
si nu le pasa prea mult de obiceiurile altora”#. Termenul ratsa este o modali-
tate pentru acesti romi de a se reprezenta printre alti romi, afirméandu-se in
acelasi timp ca entitate inchisa in acest ansamblu inca nedefinit al ,,romilor”.
Exista, drept urmare, moduri diferite, care variaza in functie de grupuri, de
a se distinge unii de altii chiar si in interiorul aceleiasi ratsa. Romii nostri nu
utilizeaza niciodata denumirea de ratsa pentru a desemna ansamblul romilor,
ci o inlocuiesc cu termenul de natie. Si in interior acest termen face diferenta
dintre grupurile de familii*’. Importanta pe care o acorda ,natiei” si valoarea
specificd pe care o dau acestui termen imi pare a fi direct legatd de contextul
transilvan.

in cursul diferitelor mele vizite nu mi-a fost dat niciodata s aud macar un
inceput de ipoteza din partea romilor privind originea ,, denumirii natiei lor”.
Numerosi romi poarta patronimul de Gabor, dar sunt numerosi si cei care au
alte nume: Baranca, Burcea, Stoica, Rostas, Rafi, Pityu, lancu sunt printre cele
mai frecvente. Chiar si numele de Gabor este destul de frecvent in randul po-
pulatiei din Transilvania in general, romii neavand exclusivitatea lui. Ar fi vor-
ba, asadar, pur si simplu despre un nume larg raspandit in randul lor (poate
datorita unor stramosi comuni numiti astfel) care, dintr-un motiv necunoscut
pentru respectivii, a devenit o categorie: romii lui Gabor®® au devenit gaborii.
Singura explicatie a acestei denumiri pe care am intalnit-o a fost pe pagina
de deschidere a unui site al Organizatiei Gaborilor cu Palarie din Roménia®',
asociatie de romi adventisti de Ziua a Saptea. lata ce scrie redactorul:

47 VeziP. Williams, Mariage tsigane, op.cit., pp. 174-183.

48 L. Piasere, Mare Roma, op.cit., p. 69.

49 Vezi capitolul 4.

50 Expresia ,a lu’ Cutare” este foarte raspindita in Roménia pentru a desemna descen-
dentii unui individ. Literalmente intrebarea este (Al cui esti?) (A lu’ Cutare). Voi reveni
asupra acestui aspect in capitolul 4.

51 Organizatia Gaborilor cu Pélarie din Romania, http://www. intercer.net/rromii-gabori.
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sDespre rromii gabori se stiu putine lucruri. Numele acestui
subgrup/neam de rromi ar veni de la principele Transilvaniei, Gabriel
(Gabor) Bethlen, care le-ar fi acordat unele drepturi. Influenta asupra
vestimentatiei (la barbati) se considera a fi de pe vremea imparate-
sei Maria Tereza, care a dorit ca «neubanater»-ii sa fie integrati, prin
asimilare — de aici costumele «nemtesti». Primele atestari ale acestui
subgrup, in Transilvania, sunt din 1424, odata cu infiintarea demnitatii
de «voievod al tiganilor», functie desfiintata in sec. XVIII, dar prezerva-

ta, ca insemn al onorabilitatii, prin «tahtai» («paharul puterii»)”.

Acest site nu ofera alte precizari; sectiunea , Traditii”, realizata inca din iu-
nie 2002 (dat la care a fost lansat site-ul), era in continuare ,in constructie”s2.
De observat ca relatarea despre ,rromii gabori” se face la persoana a treia, un
indiciu revelator pentru tendinta de obiectivare a ,identitatii” lor in raport cu
non-gaborii, cei interesati se detaseaza... Cu toate acestea, un astfel de rezu-
mat asupra ,identitatii istorice a gaborilor” mi se pare valoros nu atat prin
informatiile brute pe care le ofera, cat mai degraba prin ceea ce exprima subi-
acent, si anume ca ,natia gaborilor” este inseparabild de contextul transilvan:

2

referinta la Gabor Bethlen, dincolo de ipoteza formulata, nu este lipsita de
importanta: romii adventisti se plaseaza astfel in descendenta directa a
unui print important, care cuprinde epoca de aur a Transilvaniei secolului
al XVIl-lea si prin care, mai ales, s-a instalat Reforma in Transilvania;

in mod similar, mentionarea Mariei Tereza, imparateasa a Imperiului
Austro-Ungar in secolul al XVIII-lea siideea ,noilor banateni” (desiin rea-
litate este vorba despre ,noii maghiari” — tijmagyar), este importanta pen-
tru autor ca dovada a integrarii vechilor gabori in structura regionala;

in cele din urma, ideea de ,cinstire”, exprimata prin tahtai, si ,nobletea” ,boie-

rilor tiganilor” exprima o valoare esentiala a gaborilor, asa cum vom vedea in
capitolele urmatoare (,,Rajkane the patjivale Roma” — cf. capitolului 4) si ras-
punde unei realitati istorice particulare a Transilvaniei: ,natiunile nobiliare”.

.2.2. Ardealul gaborilor: ideea de natie

,Natiunile nobiliare”

Din secolul al XV-lea pana in secolul al XIX-lea, Transilvania a fost domi-

nata

din punct de vedere politic si ideologic de trei ,natiuni”: maghiara, sa-

52 Celelalte pagini prezinta statutul asociatiei si cateva fotografii si cantece religioase
in romani.
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seasca si secuiasca. Termenul natio utilizat in epoca in zonele unguresti, asa
cum este prevazut in documentul Unio Trium Nationum din 1438, nu are prea
multe in comun cu sensul modern de ,natiune”. El desemneaza ,fara echivoc
un grup social sau un ordin care are privilegii specifice. in aceasta acceptiune
a cuvantului, doar persoanele care detin o proprietate a unui bun funciar cu
titlu fie individual, fie colectiv pot face parte dintr-o «natiune»; iobagii, lipsiti
de orice proprietate, fie unguri, sasi sau romaéni, erau exclusi si privati de toate
libertatile care le reveneau si depindeau exclusiv de seniorul lor”>. ,Natiunile”
de atunci corespundeau in mod foarte precis cu nobilimile maghiara, saseas-
ca si secuiasca, in timp ce iobagii, indiferent de apartenenta lor ,etnica” (sau,
mai degraba, lingvistica), erau exclusi. Valahii nu pot sa formeze o ,natiune”
pentru ca aceia dintre ei care au fost innobilati (si au fost destui de-a lungul
istoriei principatului) erau de fapt integrati in ,natiunea” maghiara de la care
au adoptat datinile si obiceiurile.

Péana la Unio Trium Nationum nu exista ,nicio urma a unei constiinte tran-
silvane de comunitate de interese a nobililor din Transilvania, maghiari, sasi si
secui. Transilvania nu era pe atunci decat o simpla notiune geografica si, daca
era considerata o entitate oarecum aparte in interiorul Regatului Ungariei,
asta nu se explica printr-o oarecare constiinta a identitatii popoarelor transil-
vane, ci prin rolul specific al voievodului (numit de catre suveranul Ungariei).
Deopotriva judecéator suprem, guvernator si comandant militar ale tuturor co-
mitatelor din Transilvania, acesta era investit cu o putere care il facea stapan
inevitabil si peste teritoriile secuilor si ale sasilor”>*.

,Uniunea celor trei natiuni” consacra astfel o uniune de interese intre or-
dinele dominante in fata puterii centrale maghiare, dar si in fata pericolului
otoman si a revoltelor care, ca reactie la Inasprirea regimului feudal, au zgu-
duit violent Transilvania secolului al XV-lea. Atunci cand turcii si-au instalat
dominatia asupra principatului, un secol mai tarziu, cele trei ,natiuni” nobili-
are si-au consolidat la randul lor organizarea si stapanirea asupra pietei eco-
nomice si politice a tarii. Transilvania, ca entitate politica distincta de puteri-
le vecine — Ungaria regala si Imperiul Otoman —, se ndscuse, inseparabila de
aceasta conceptie primordiala a ,natiunii”. Daca notiunea a evoluat in mod
evident de-a lungul secolelor, in functie de marile evolutii istorice europene
(reprezentate aici de afirmarea puterii printului in secolul al XVII-lea, Gabor
Bethlen fiindu-i arhetip in acest sens; de dominatia habsburgica din 1711 pana

53 ,Cele trei «natiuni» din Transilvania (1360-1526)", in B. Képeczi, ed., Histoire de la
Transylvanie, Akadémiai Kiado, Budapest, 1992, p. 218.
54 Ibid., p. 219.
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in 1849; apoi de avantul ideilor nationale ,burgheze”), ideea de ,natiune no-
biliara” a fost totusi cea care a structurat identitatea politica din Transilvania.

Ce loc puteau atunci sa ocupe ,trupele de tigani” sau de ,egipteni” in
aceasta ierarhie a natiunilor din Transilvania? Greu de spus. Caci, daca este
un lucru dovedit ca grupuri astfel desemnate sunt prezente in Ungaria si in
Transilvania inca de la sfarsitul secolului al XIV-lea, trebuie sa asteptam pana
la sfarsitul secolului al XVIII-lea pentru a gasi urma lor in arhive sub un nume
generic si altfel decat in mod episodic. Spre deosebire de principatele Moldovei
si Tarii Romanesti, unde exista numeroase documente care fac referire la ti-
gani (ca robi), referirile la cigdny in tinuturile in care se vorbea limba maghiara
sunt mai putin frecvente si se referd doar la anumite personaje®. A. Fraser
observa ca a devenit un fapt obisnuit in secolul al XVI-lea in Ungaria (ca si in
Polonia sau Lituania) ,ca autoritatile sa aleaga pe conducatorul tiganilor din
randul acestora, acordandu-i titlul de egregius (distinsul). [...] In mod derutant,
acestia utilizeaza si titlul de voievozi, dar trebuie sa se faca deosebire intre
acesti voievozi ai tiganilor si cei cativa voievozi numiti din randul nobilimii
maghiare si al celei transilvane (patru pentru Ungaria si doi pentru Transil-
vania), care vor avea de dus la indeplinire si profitabila sarcina de a strange
impozitele de la tigani”*®.

in logica ,natiunilor nobiliare” care-si administreazé propriii oameni (asa
cum o faceau sasii si secuii), s-ar parea ca autoritatile ungare au recunoscut
un timp céativa ,seniori” din randul ,,egiptenilor” cu rolul de a judeca ,aface-
rile lor interne”®”. In absenta unei inscrieri teritoriale, acesti ,,voievozi” si-au
pierdut totusi repede prerogativele sau au devenit simpli inlocuitori ai senio-
rilor locali in afacerile cotidiene. Acestia din urma erau insarcinati sé stranga
impozitele din randul serbilor, indiferent de limba lor®®. Totul se intampla ca
si cum ,egiptenii” ca grup ,ar disparea” din peisajul transilvan, nu pentru ca
ar fi plecat fizic de acolo sau pentru ca nu sunt numerosi, ci pentru ca sunt
invizibili din punct de vedere administrativ. Doar cativa ,seniori” se disting,
desi masa mare a grupului pur si simplu nu apare in panorama ,nationala”,
regasindu-se, la fel ca taranii roméni, maghiari, secui sau sasi, in categoria
infranationala de jobbdgy (serbi). Ei vor depinde de ordinul local, de cel se-
cuiesc in tinutul secuilor, de cel maghiar la seniorii maghiari, de cel sasesc in
regiunile sasesti. Singurii seniori pe care nu-i vor avea vreodatd, s-o spunem
in treacat, sunt valahii.

55 VeziD. Crowe, op.cit., pp. 69-78.

56 A.Fraser, Tiganii. Originile, migratia si prezenta lor in Europa, op. cit., p. 114.

57 D.Crowe, op.cit., p. 71.

58 Multa vreme, valahii, care nu erau catolici, au fost totusi scutiti de plata dijmei.
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Aparitia tiganilor in Transilvania, produs al natiunii

La fel ca tiganii din literatura romana, ,,cigdny”, ca o categorie recunoscuta
(sirespinsa), vor aparea, si asta in mod masiv, la sfarsitul secolului al XVIII-lea
in Ungaria imperiala si in decursul secolului al XIX-lea in Transilvania, cand
ideea medievala de natio isi va fi incheiat transformarea in randul elitelor in
conceptul de ,natiune”, asa cum o inteleg modernii. Dar daca in Moldova si in
Tara Roméneasca, remarcabil de omogene din punct de vedere lingvistic si re-
ligios, literatii vor face din figani un simbol univoc al arhaismului vechiului re-
gim, autoritatile habsburgice, apoi cele maghiare au privit cigdny mai mult ca
pe o problema ,etnica” in statul lor multinational. in ambele cazuri, categoria
»tigan” va pune probleme discursurilor nationale, tot atat pe cat le va si struc-
tura si le va oferi mijloacele simbolice de a se impune facand trimitere directa
la ceea ce erau cu totii atunci, in Romania si in Transilvania: produse ale unei
societati rurale profund marcate de feudalism®°. Caci ,Europa Centrala trebu-
ie vazuta, in secolul al XIX-lea si chiar in secolul al XX-lea, ca o juxtapunere
de societati care nu traiesc in acelasi secol. [..] Una dintre marile probleme
[in afirmarea statului national] este aceea a integrdrii de grupuri sociale si de
natiuni diferite.”®® Se poate avansa ipoteza ca in teritoriile roméanesti, precum
si in cele unguresti, figura tiganului este uleiul din motorul acestei integrari,
jucand intr-un fel rolul detinut (intr-un cu totul alt context socioeconomic) de
catre Primitiv in afirmarea marilor natiuni coloniale cu ceva timp in urma®.

~Problema tiganilor” a apdrut in teritoriile habsburgice in timpul domniei
Imparatesei Maria Tereza (1717-1780) si apoi in timpul fiului sau, losif al II-lea
(1741-1790). In demersurile sale de despotism luminat pentru a consolida pute-
rea centrald, pentru a moderniza imperiul si pentru a civiliza poporul (de multe
ori impotriva nobilimii locale, caci era vorba adesea despre limitarea drepturilor
feudale, in mod special in ceea ce priveste impozitele si serbia), impéarateasa ve-
dea tiganii (in mod deosebit grupurile ,,seminomade”, care se deplaseaza local
in anotimpurile favorabile) ca pe o forma de anomalie ce trebuie ,,asimilata”.

59 Vezi E. Gellner, Natiuni si nationalism. Noi perspective asupra trecutului, traducere de
Robert Adam, Antet, Bucuresti, 1997 (1983). Vezi si, intr-un cu totul alt stil, lucrarea
Couleur de fumée, une épopée tzigane, de Menyhért Lakatos, Actes Sud, Arles, 1986. Au-
torul, tigan de origine maghiard, relateaza aici tineretea (romantata) a bunicului sau
in satul maghiar, truda pe marile latifundii, patronajul etc., adica o forma persistenta
a feudalismului dintr-o anumita parte a Ungariei, la inceputul secolului al XX-lea.

60 B. Michel, Nations et nationalismes en Europe centrale et orientale, XIX*-XX¢ siecle, op.cit,
in special capitolele ,Nationalisme et société” si ,Les réalités: les réseaux de sociabilité”.

61 Cf.]. Copans si]. Jamin, Aux origines de l'anthropologie francaise, Les mémoires de la Société
des Observateurs de 'Homme en 'an VIII, Le sycomore, Paris, 1978. Dar si A. Kuper, The
Invention of Primitive Society, Transformations of an Illusion, Routledge, Londra, 1988.
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in timpul celei de-a doud jumaétati a secolului al XVIII-lea se vor succeda o se-
rie de decrete® prin care se interzic nomadismul si utilizarea limbii cigdny, este
eliminat dreptul nobililor de a scuti pe cineva de plata impozitelor (in mod spe-
cial pe fierari, majoritatea tigani), fortand scolarizarea copiilor si inregistrand
familiile pe langa autoritétile satesti, obligand autoritatile locale s& numere si sa
intocmeasca rapoarte asupra cigdny-lor stabiliti pe teritoriile lor, interzicandu-
le acestora sa-si schimbe numele etc. Se va ajunge pana la aceasta masura cu
importanta valoare simbolica: termenul de cigdny sa fie interzis si inlocuit cu cel
de tjmagyar (noii maghiari) sau ujlakosok (noii cetateni).

in ciuda acestei avalanse legislative, masurile nu vor fi aplicate decat in mica
masura sau chiar deloc in Transilvania, indeplinirea lor depinzand exclusiv de
zelul nobililor locali. Desfiintarea serbiei, extinsa in 1783 si in principate, va ra-
mane si ea, in fapte, litera moarta®®. Caci dincolo de aceste masuri care vizau asi-
milarea tiganilor (dar si prin intermediul lor), politica imperiala, in mod deosebit
in timpul lui losif al II-lea, repune violent in discutie Uniunea ,,celor trei natiuni”
[Unio Trium Nationum]: Dieta nu a fost niciodata convocata, iar privilegiile ma-
ghiarilor, ale sasilor si ale secuilor sunt ignorate ori chiar eliminate etc.* Ceea
ce Inseamna ca nobilimile locale incearca, la randul lor, mai degraba sa limiteze
impactul acestor reforme decat sa le aplice. Cu toate acestea, desi a avut efecte
directe foarte reduse, aceasta politica de ,,modernizare” si de ,,defeudalizare” va
fi insotit aparitia celei de-a patra constiinte ,,nationale”: cea a valahilor.

in 1790, la moartea impératului reformist care va semna pe patul de moarte
un ordin de revocare a majoritatii edictelor sale, cele trei ordine incearca sa-si rea-
firme puterea. Ele vor fi ulterior confruntate cu primele revendicari ale romanilor:

Dupa 1748, miscarea romanilor transilvaneni nu a intreprins, vreme de de-
cenii, nicio actiune politica directa. Dar se pregateau pentru asta: aparitia
unei paturi extinse de intelectuali romani, consolidarea constiintei natio-
nale gratie operelor care propagau teoria continuitatii [daco-romane], efor-
tul roméanilor de a accede in pozitii superioare, toate acestea erau semne
premergatoare. Drept urmare, in 1789 se manifesta o neliniste crescanda
in randul intelectualilor greco-catolici laici si ecleziastici, neliniste care a
condus la elaborarea documentului Supplex Libellus Valachorum [adresat
imparatului si solicitand drepturi pentru valahi], de o forta si o validitate in-
contestabile, si anume faptul ca roménii sunt etnia cea mai numeroasa din

62 Cf. A.Fraser, op. cit., pp. 154-157.
63 Cf.D. Crowe, op.cit., pp. 73-78 si M. Stewart, Brothers in Song, op.cit., pp. 75-78.

64 Cf. ,Deslumieres au libéralisme”, in B. Képeczi, ed., Histoire de la Transylvanie, op.cit.,
pp. 416-438. Iosif al II-lea a mers pana la stabilirea limbii germane ca limba oficiala.
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Transilvania. El cere astfel ca romanii sa fie recunoscuti drept cea de-a patra
«natiune», iar clerul, nobilimea si poporul roman sa se bucure de aceleasi
drepturi ca si celelalte grupuri identice ale celorlalte trei «natiuni», limba
romana sa fie utilizata in paralel, sau chiar exclusiv, in municipalitatile si in
administratiile locale cu populatie majoritara sau in intregime romaneasca.
In 1791, revendicarile nationalismului roman nu aveau incd un caracter
burghez, iar Supplex Libellus Valachorum se multumeste sé ceara pentru ro-
mani un loc in cadrul sistemului de Ordine.%

Dieta Transilvaniei, careia impéaratul Leopold i-a trimis Supplex pentru ca
,cele trei natiuni” sa delibereze, a luat la cunostinta despre text si s-a pronun-
tat... pentru mentinerea statu quo-ului. ,Problema valaha” era astfel temporar
ignorata sirezolvata. Dar era pentru prima data formulata oficial si va reiesi la
suprafata cateva decenii mai tarziu, odata cu afirmarea ideilor nationale, libe-
rale si burgheze, in Ungaria, precum si in Romania. Primavara natiunilor din
1848 va vedea intr-un prim moment ,liberalii” maghiari si roméani actionand
impreuna pentru o Transilvanie autonomé si multinationala. insa repede
acestia se vor regasi din nou in opozitie, in timpul luptelor din 1848-1849, care
vor opune ,armata nationald maghiara” si ,imperialii”. Imperialii se vor impu-
ne pana la urma, sustinuti de Rusia si, in Transilvania, de catre sasi si valahi. O
neincredere reciproca profund inrddacinata in fiecare tabara s-a instalat intre
populatia maghiara si cea romaneasca, in ciuda efemerei unitati de cauza a
elitelor celor doua natiuni: pentru roméani, ideea ,taranului roman” asuprit
de ,seniorii unguri”, desi, asa cum am vazut, nu corespunde exact realitatii
sociale, va fi una dominanta. Caci, daca in data de 6 iunie 1848, ultima Dieta
feudala din Transilvania a votat emanciparea serbilor si sfarsitul obligatiilor
feudale, sistemul ,natiunilor” era abolit si el, fara ca vreodata valahii sa fie
recunoscuti drept ,cea de-a patra natiune” in Transilvania. in mod simbolic,
acestia vor ramane ,serbi”, adica tarani dintr-un alt secol, chiar daca serbia
a fost abolita. Pentru ne-romanii din Transilvania, ideea de valah ,inapoiat”
(arhetipul fiind ciobanul transhumant din muntii Apuseni)®® va dura pana in
prezent, reactualizata in mod constant sub diferite forme.

65 Ibid., p. 432.

66 Injudetul Alba, unde se gdsesc numeroase turme de oi (datorita apropierii de Tara Mo-
tilor si de Muntii Apuseni, locuri de pasunat), au avut loc primele ,revolte roméanesti”
din secolul al XVIII-lea, cea a lui Horea in 1784 si a lui Avram Iancu in 1848-1849. Tot
la Alba Iulia a fost proclamata unirea celor trei principate (Tara Romaneasca — Moldo-
va — Transilvania) la 1 decembrie 1918. Astazi, intr-un mod mult mai prozaic, in ochii
romilor, masinile inmatriculate AB (judetul Alba) intalnite pe strada sunt considerate
periculoase: este vorba, desigur, de ciobani care nu stiu sa conduca.
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Romanii din Transilvania impartasesc si ei aceasta reprezentare, dar o ra-
porteaza la concetatenii lor din Moldova si din Tara Roméaneasca. Toti transil-
vanenii, indiferent de apartenenta lor nationala, au astfel in comun un ,,com-
plex de superioritate” fata de celelalte regiuni ale Romaniei. Simbolurile insele
ale taranilor romani ,inapoiati” sunt, in ochii lor, chiar si azi, moldoveanul si
olteanul, considerati a fi oameni inculti, neciopliti, care vorbesc urat si care
traiesc ca acum cateva secole. Transilvania, occidentala si ,,civilizata”, se opu-
ne astfel principatelor romane, orientale si ,inapoiate”. Si regasim aici preo-
cuparea centrala a romanilor de a se afirma drept civilizati, in opozitie inca o
data cu restul ,,salbaticilor” din interior.

Mai jos, rezultatele celor doua recensaminte, din 1851 si 1930, care ilus-
treazad compozitia regionala in doua momente ale constructiei nationale. in
1850, Transilvania depinde inca de Imperiul Austro-Ungar; in 1867 ea este
cu totul alipita noii Ungarii independente. Abia in 1919 ea va fi integrata in
regatul ,unificat” al Romaniei.

Repartizare etnica a populatiei din Transilvania istorica
(recensamintele din 1850/1851 si 1930 in functie de structura teritoriala din 1848)°”
Etnii Comitatele si Transilvania fara

Fagaras Partium
1850/51 1930 |1850/51| 1930 |1850/51| 1930 | 1850/51 1930

Romani 781791 (1203046 | 54246| 102167 | 207 810(320650 (1043 650 | 1625863
Maghiari | 159396 | 319613 | 303975 | 440243 | 25063 | 68288 | 488434 828 144
Germani 49 166 56 887 1163 2399 | 141425177738 | 191754 237 024

Tinutul secuiesc | Tinutul sdsesc

Evrei 10 644 45229 1042| 10370 165| 9725 11851 65324
Tigani 41117 41750 10022| 11657 | 25244| 16025 76 383 69432
Altele 6935 9638 2464 1724 1544 | 4492 10953 15854
Total 1049049 (1676163 | 372912 | 568 560 | 401251596918 |1823 222 | 2841 641

Acest tabel arata importanta numerica a romanilor, majoritari, in 1850,
precum si in 1930. Nu exista decat o regiune secuiasca (judetele de azi Har-
ghita si Covasna si estul judetului Mures) in care maghiarii sunt majoritari,
la fel cum este si azi. Ponderea tiganilor se situa undeva intre 2% si 4% din
populatie. Unele cifre din 1930 sunt totusi fanteziste in ceea ce-i priveste... ar fi
singura populatie care a scazut, in special in regiunile sasesti.

67 In B. Képeczi, ed., Histoire de la Transylvanie, op.cit., p. 402. ,Comitatul Fagéras” de-
semneaza teritoriile maghiare, Partium corespunde pamanturilor alipite domeniului
regal (Crisana: actualul judet Bihor si nordul judetului Arad).
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Cigdny si valahii apar astfel in acelasi moment si in cursul aceleiasi miscari
in discursul public si in recensaminte, in secolul al XIX-lea. Acestea din urma
se succed intr-un ritm sustinut, mai intai in cadrul Imperiului si apoi odata cu
statul national maghiar®. Un recensamant din 1846 estima numarul tiganilor
din Transilvania la 53 465, din care 800 serveau in armata. La randul lui, dr.
Sandor Konek estimeaza in 1868 numarul lor la 86 300. In 1880, un recensa-
mant mai detaliat numara 105 000, iar pentru 75 911 dintre ei limba romani
era limba materna. Potrivit lui A. Fraser, tiganii reprezentau in epoca ,aproxi-
mativ 5% din intreaga populatie [din Transilvania] si, in regiunile cu populatie
predominant romaneascd, tiganii reuseau sa depaseasca uneori chiar 10%"°.
Pe parcursul diverselor recensaminte care s-au facut in secolul al XIX-lea, se
constata ca proportia tiganilor sedentari raméane mereu in jur de 90%, in vre-
me ce 6-7% sunt semisedentari (adica mobili in anotimpul cald, plecand dintr-
un anumit loc) si 3% sunt ,nomazi”.

Dupa recensamantul din 1893 (din Ungaria si Transilvania, care evidentia
un numar de 274 940 de tigani), dintre cei 60% care au un loc de munca ,,sta-
bil”, 64 000 de tigani se declara ,zilieri”, 14 700 fierari, 13 000 lucreaza in con-
structii, 5 600 sunt lucratori casnici, 3 000 lucratori forestieri etc., 17 000 sunt
muzicieni (mai ales in Ungaria), in vreme ce alti 152 sunt luati in considerare
ca prestand ,servicii intelectuale” (postas, supraveghetor de scoala etc.). Ana-
listii notau totusi ca ,,aceste cifre nu reflectau cu acuratete adevaratul numar
al romilor cu «profesii intelectuale» de vreme ce, in ciuda lipsei lor de educatie,
multi dintre cei care au primit totusi o educatie si o profesie au incercat sa se
integreze si au ales sd nu se identifice ca tigani.””°

Aceste date istorice, desi fragmentare si dispersate, sunt de un real ajutor
in intelegerea realitatilor tiganilor gabori contemporani. Ele ne permit in pri-
mul rand sa constatam ca diversitatea tiganilor nu este un fenomen recent
in Transilvania. Istoria specifica a aceste regiuni, organizarea ei sociala si po-
litica, precum si compozitia ei ,etnica”, toate acestea ne permit sa intelegem
de ce si in ce fel cei pe care ii vedem in mod indistinct ca ,tigani” au ajuns, in
cursul secolelor trecute si fara indoiala destul de repede, sa formeze grupuri si
comunitati particulare. Drept urmare, stramosii celor care sunt astazi tiganii

68 Cacipolitica de ,maghiarizare” a continuat tentativele de modernizare administrativa
si sociala habsburgica, intr-o maniera mult mai constrangatoare, in a doua jumatate
a secolului al XIX-lea. Ungaria devine intr-adevar independentd de Austria in 1867
si Transilvania este total integrata in noul stat pentru prima data de la aparitia ei ca
entitate politica distincta, de mai bine de patru secole.

69 A.Fraser, op. cit., p. 210.

70 Citatde D. Crowe, op.cit., p. 85.
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adevadrati (Fomane Foma) trebuie perceputi ca fiind ei insisi produsele istoriei
regionale si ale trasaturilor ei specifice.

Gaborii sunt in acest sens (si spun despre ei insisi ca sunt) originari dintr-o
regiune precisa, dintr-un loc de bastina chiar, adica din jurul orasului Targu-
Mures, unde traiesc si astazi aproximativ 80% dintre maghiari”'. Ei nu sunt
atasati de alte origini si nici nu au un mod de viata nomad. Asta nu inseam-
na ca stramosii lor nu au fost niciodata mobili (chiar daca nu-si amintesc de
asta) si, intr-un anumit fel, si ei pot fi perceputi astazi ca ,seminomazi” atunci
cand se duc sa lucreze pentru cateva luni in alte regiuni ale Romaniei sau in
strainatate. Dar nu e mai putin adevarat ca originile lor sunt istoric si geogra-
fic definite, in regiunea Targu-Mures. Si asta chiar daca unii nu mai au rude
apropiate acolo sau nu se intorc pe-acolo decat in mod sporadic. Acesta este
motivul pentru care este esentiala constientizarea contextului regional, iar
asta intr-un mod detaliat. Caci a spune ,,gaborii sunt tiganii din Transilvania”
nu este deloc suficient. Este nevoie de mai multe precizari, de o surprindere a
nuantelor contextului ideologic si simbolic specific acestei regiuni.

Romaénia contemporana este intr-adevar un stat recent, iar locuitorii ei,
avand de acum aproape un secol de experienta comuna, continua sa se con-
frunte in fiecare zi cu o realitate nationala fondata pe opozitii/distinctii pro-
fund ancorate in istorie. Aceste clivaje nu sunt neaparat univoce, violente sau
problematice, ci dimpotriva. Trebuie sa le vedem mai degraba ca instrumente
comune, utilizate zilnic de catre fiecare cu scopul de a se afirma, in mod indi-
vidual sau colectiv, in functie de context. Michael Herzfeld vorbeste in acest
sens de ,poetica socialad a statului-natiune”. Manuind simboluri percepute ca
Lesentiale” si ,,imuabile” ale identitati nationale, ,nationalistii” nu inceteaza in
realitate sa le manipuleze si sa le deghizeze, in functie de circumstante, pen-
tru a spune ceva despre ei insisi si despre cei care ii inconjoara, aici si acum:
~Ambiguitatea in sine devine o caracteristica definitorie a intimitatii culturale
respinsa de ideologia oficiala.””? Am vazut un exemplu cu tiganul si romanul.
Romanii, maghiarii, secuii, sasii (chiar daca multi dintre acestia din urma au
péarasit masiv regiunea dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial) si diferite gru-
puri zise de tigani vietuiesc impreuna de céateva secole, poarta aceleasi sim-
boluri, aceleasi stereotipuri, cateodata unii impotriva altora, dar si de multe
ori impreuna, impotriva altor Ceilalti care nu inteleg stereotipurile lor si refe-
rintele lor simbolice. Atunci cand un romén, un maghiar si un rom din Tran-
silvania rad impreund la un banc despre moldoveni si olteni, ei resimt un real

71 Vezi capitolul 6 pentru mai multe detalii asupra regiunii lor de origine.
72 M. Herzfeld, Cultural Intimacy, Social Poetics in the Nation-State, Routledge, Londra,
1997, p. 53.
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sentiment de identitate, care merge impotriva natiunilor ,oficiale”. Iar asta nu
deranjeaza pe nimeni.

Intelegem acum interesul care existé in a privi societatea gaborilor ca pe un
ansamblu de relatii sociale care se intretin cu cei pe care ii vad, intr-un moment
sau un altul, ca fiind semenii lor. Acest mod de a-si spune intre ei ,,noi” impreu-
na cu cei care a priorinu par sa fie de-ai lor este totodata produsul istoriei regio-
nale si 0 necesitate sociala propriu-zis contemporana. Spunand ,nhoi” impreuna
cu un gazo, un rom se opune Celorlalti care pot sa fie alti gaZe, din aceeasi regi-
une sau din alta provincie romaneascd, dar, asa cum incepusem sa observam,
el este diferit si de tigani sau cigdny. Pentru ca exista in Transilvania multi alti
tigani, asa cum exista in regiunea Targu-Mures alfi tigani care nu sunt gabori.
Am putut sa ne dam seama in ce fel a fost posibil aceste lucru in mod concret,
datorita situatiei specifice a tiganilor in vechile principate si profundei lor inte-
grari In tesuturile socioculturale locale (exista astfel intotdeauna un alt figan
efectiv si incontestabil , diferit”). Rdmane de vazut de ce, in situatia lor specifica,
gaborii au fost nevoiti sa recurgé la o forma de afirmare colectiva specifica.

2.3. Perioada contemporana: de ce gaborii?

Am fost interesati pana aici mai mult de realitatile care nu sunt specifice
gaborilor, desi ele fac parte integranta din patrimoniul lor, prin intermediul
ratiunilor istorice ale unui context simbolic, national sau regional, particu-
lar. Am ajuns astfel la inceputul secolului al XX-lea si la forma geografica si
politica a Romaniei contemporane. Dar se pare ca ,memoria nationala” a ro-
milor, desi mai vaga, ajunge pana aproximativ in acest punct, pana in anii
1910-1920. Este posibil, prin urmare, sa intrevedem in ce fel (si de ce) tiganii
adevadrati (fomane foma) au putut sa se afirme ca gabori in decursul ultimelor
decenii. Aceasta ipoteza devine din ce in ce mai limpede cu cat ne apropiem
mai mult de timpul prezent.

2.3.1. Corturari versus sedentari: ,tigani traditionali” si
»tigani aculturati”

Recensamintele de ieri si de azi, fie ca sunt bazate pe declaratii, fie pe simpla
judecatd a agentului, nu ne permit sa ne facem o idee precisa despre realitatile
celor socotiti drept tigani, ci dimpotriva. Cu toate acestea, ele dezvaluie un fapt:
tiganii sunt numerosi, bine stabiliti in peisajul transilvan si, de foarte mult timp,
sunt si foarte diversi. Aspect confirmat prin povestile calatorilor in tinuturile
maghiare.
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Charles Boner, poet si eseist german care a parcurs regiunea Targu-Mures
in 1865, povesteste despre tigani ca ,traiesc pe mosia unui boier, ca un fel
de anexa de care nu poti scapa”. El considera chiar ca tiganul ,lucreaza mai
bine decat valahul; este mai rapid si mai priceput”. Boner constata, pe de alta
parte, ca tiganii sunt diferiti de cigdny din alte sate, refuzand sa bea din acelasi
ulcior si sa se casatoreasca cu tigani din alt sat, ,,pentru ca spun despre ceilalti
ca sunt necurati”. Tntélneste totusi, la cativa zeci de kilometri mai departe (in
regiunea Kokel — Tarnava Mare, intre Blaj si Medias), tiganii care se cdsatoresc
neingraditi cu tarani maghiari sau valahi’.

Cativa ani mai tarziu, Wlislocki a facut cunostinta cu ,triburile” de tigani
numiti corturari (de la termenul romanesc cort) care, in sezonul cald, calato-
resc prin tot Ardealul si prin regiunile limitrofe. Autorul ii deosebeste de majo-
ritatea tiganilor din Transilvania, care raman sedentari de-a lungul intregului
an’4. Ca itineranta estivala a corturarilor era in vremea aceea un fenomen
recent (asa cum in principatele romane sfarsitul serbiei a pus pe drumuri nu-
merosi tarani si tigani fara pamant) sau ca ea ar fi ,persistenta” unui mod de
viata vechi nu schimba totusi cu nimic din faptul ca acesti corturari apar si ei
intru totul integrati intr-un context regional”*: chiar daca sunt mobili in timpul
lunilor calduroase, ei se stabilesc in satele ,lor” in restul anului.

Dupa Unirea din 1918, autoritatile nationale roméane nu vor putea astfel
decat sa constate, in Transilvania ca si in restul Romaniei, diversitatea tiga-
nilor. Intr-o tara tanara care invata sa-si cunoasca locuitorii pentru a-i ,inte-
gra’ mai bine si pentru a construi statul national, tiganii par greu de deosebit.
Sub influenta conjugata a tiganologiei occidentale, care incepea atunci sa-i
preocupe pe intelectuali, si a necesitatilor politice de elaborare a unui stat
modern, o distinctie fundamentala va fi trasata intre ,tiganii traditionali” si
Jtiganii romanizati”, sau intre corturari si tiganii de casa. In 1922, inspectorul
general al Sigurantei si al Politiei din Transilvania, cu sediul la Cluj, trimite
spre Ministerul de Interne un raport de cinci pagini despre ,,Chestiunea tiga-
nilor din Transilvania”’®. El copiaza in acest document lucrarea lui Wlislocki,
care vorbeste despre patru triburi de corturari sesminomazi, despre traditiile lor

73 D.Crowe, op.cit., pp. 122-123.

74 Heinrich von Wlislocki, Asupra vietii si obiceiurilor tiganilor transilvaneni, Ed. Kriterion,
Bucuresti, 1998 (prima editie in limba germana, 1886). Nu trebuie pierdut din vedere
faptul ca Wlisocki este in cautarea ,adevaratilor tigani”.

75 Vezi comentariul lui L. Piasere asupra lucrarii lui Wlisocki, in ,,Approches dénotation-
niste ou approche connotationniste: les terminologies de parenté tsiganes”, in Jeux,
tours et manéges, une ethnologie des Tsiganes, FEtudes Tsiganes, 2/1994, Paris, 1994.

76 InL.Nastase siA. Varga, ed., Minoritati etnoculturale. Mdrturii documentare, tiganii din
Romania 1919-1944, Centrul de Resurse pentru Diversitate Etnoculturala, Cluj, 2001,
pp. 78-84.
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orale si despre obiceiurile lor, pe care el le considera ,foarte interesante”... Dar
nu consacra decat cateva paragrafe, mult mai negative, ,,tiganilor de casa” se-
dentari, care sunt, dupa spusele lui, mult mai numerosi. in viziunea sa, acestia
din urma sunt instalati in orase si in sate de o suta de ani ,,daca nu mai mult”
si sunt ,total diferiti” de corturari:

Tipul lor de rasa s-a schimbat, nemaiavand forma ingusta si mica a ca-
pului, expresia tipic melancolica a trasaturilor fetei, mainile si picioarele
mici si mersul usor si mandru al corturarilor. Fetele lor nu mai au decat
culoarea bruna a tenului si au capatat o expresie vicleana. [...] in colo-
niile lor formate din cadsute si colibele lor proprii, situate la marginea
comunei, au si judele lor propriu, numit ,.chinez”, ales din mijlocul lor,
care nu executa insa functiuni de autoritate si n-are de aplanat decéat
certurile lor.

Pe cand corturarii sunt de o mare naivitate si se poarta fata de strdini ca
niste copii care nu-si exprima decat dorinte, tiganul cu domiciliu stabilit
nu este stangaci, stie sa calculeze, nu e niciodatd multumit si raméane
intotdeauna la panda. De multe ori trebuie sa recunoastem cé tiganul
stabilit are o mare rutina de trai care dovedeste ca el poseda multa in-
teligenta. Numai lenea care 1i este caracteristica, si lipsa de persistenta
1i stanjenesc exploatarea acestei inteligente. Daca aceasta lene e inlatu-
rata prin obiceiul de a lucra sau prin frecventa scolii, asa ca puterile lui
sa se poata dezvolta liber, poate deveni si tiganul un membru folositor
al societatii’”.

Inspectorul general exprima aici, intr-un text oficial, o distinctie importan-
ta si comuna in zilele noastre in opinia publica roméneasca intre ,tiganii tra-
ditionali” si ,tiganii romanizati”: unii sunt o curiozitate ,etnica” si culturala,
pe cand ceilalti nu formeaza decat o categorie sociald problematica menita
a fi asimilata. Este evident ca raportul functionarului nu se bazeaza pe nicio
observatie directd, ci, pe de o parte, pe scrierile tiganologice ale lui Wlislocki
si, pe de alta parte, pe opinia populara despre tigani. Cele dintéi fac sa apara
Primitivi in cultura ,foarte interesanta” care starneste curiozitatea intelectua-
lilor, in vreme ce opinia populard nu trimite decat spre problemele sociale ale
unui subproletariat corupt. Ne dam totusi seama numaidecéat ca asa-numitii
corturari (cei care poarta in special haine ,exotice” si au aerul ca traiesc ,dife-
rit”) nu sunt neaparat nomazi si/sau nu traiesc in corturi. Distinctia nu se mai

77 Ibid., pp. 82-83.
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